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 چکیده
اسطوره درآمیخته و تفکیک این دو از هم بسختی قابل تشخیص است، به گونه ای که ها نشان می دهد که افسانه های محلی در نگاه سطحی با  بررسی

بنیادین   باطل معرفی کرده اند، برخی دیگر دوگانگی و تضادی  و برخی محققان و صاحب نظران اسطوره را همچون افسانه روایتی وهمی و خیالی و 

پیش از تاریخ و افسانه را متعلق به دوران تاریخی میدانند. و این ذهنیت و سوال پیش می آید   متعصبانه میان این دو قائل اند و اسطوره را مربوط به دوران

ازند تا ماهیتی  که آیا اسطوره و افسانه گونه هایی از یک جنس اند؟ اسطوره پردازان تمام گناه غیر واقعی، وهمی و باطل بودن را به گردن افسانه می اند 

زند برخی نیز بر این باورند که اسطوره افسانه نیست بلکه تاریخ است و اسطوره را روایتی تاریخی و قدسی و افسانه را معتبر و مقبول برای اسطوره بسا

اهی بر  روایتی درباره شخصیت نیمه تاریخی و نیمه اسطوره ای میدانند. هدف این نوشتار بررسی بن مایه های دیو شناسی در افسانه های محلی با نگ

ه  نابراین ماهیت و باورهای عامیانه مربوط به دیوان در افسانه های محلی حکایت از این دارد که آبشخور باورهای مربوط به دیوان در افسان اساطیر میباشد ب

 شد. نجامها و اساطیر یکی است هرچند که اختلافاتی با هم دارند. این مقاله با روش توصیفی و گردآوری داده های میدانی، اسنادی و کتابخانه ای ا
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Abstract 
Studies indicate that, at a superficial level, local folktales are intertwined with myths, making it difficult to distinguish 

between the two. Some scholars and theorists have characterized myth, like folktale, as an illusory, imaginary, and false 

narrative. Others have posited a fundamental and rigid dichotomy between them, maintaining that myth belongs to the 

prehistoric era, whereas folktale pertains to the historical period. This raises the question of whether myth and folktale are 

two forms of the same narrative genre. Some mythologists attribute all qualities of unreality, illusion, and falsity to folktales 

in an attempt to construct a credible and accepted identity for myth. Others argue that myth is not folktale but history, 

regarding myth as a sacred historical narrative and folktale as a narrative concerning a semi-historical and semi-mythical 

character. The present study aims to examine demonological motifs in local folktales from a mythological perspective. The 

nature of demons and the folk beliefs associated with them in local folktales suggest that beliefs concerning demons in 

folktales and myths originate from a common source, although certain differences exist between the two. This study 

employed a descriptive method, and its data were collected through fieldwork, documentary research, and library-based 

sources. 
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 مقدمه 

ها  وجود، آن  نی. با ااندیآدم  لیتخ  دهییزا  ریو موجودات شر  وهاید

  ی رانسانی. صفات غیرانسانیدارند و هم صفات غ  یهم صفات انسان

بازتابآن  آرزوهاها  بشر  یدهنده  به حد  یمحال  و    یو  شگفت 

 یعیها اصطلاح مافوق طبآن   دنی نام  یبرا  ریناگز است که به  ب یغر

موجودات مافوق    یرانسانیصفت غ  نیتری. اصلمیبریرا به کار م

  ا یدارند، از آتش، هوا    یرخاک یغ  ی عتیها طباست که آن  نیا  یعیطب

در    توانندیخود م  یواسطه سرشت متعالاند و بهشده  دهیآب آفر

  ا یجانور    اه،یگ   کریلحظه به هر جا که بخواهند بروند و به پ  کی

درآ آن ندیانسان  ن.  قابل  زیها  و  هستند  بادپا  و  شدن    دیناپد  ت یپر 

. بر هر راز، سرنوشت  ندیگو یدارند. به هر زبان که بخواهند سخن م

گنج آ  یهاو  اخبار  از  و  دانا  پشتوانه چن  ندهینهان  به    ن یباخبرند. 

آن  یفراانسان  یروهاین که  بخواهند  است  را  که  هر    ی اریها 

ها سبب شده است که  برتر آن  یها یی. تواناآزارندیم   ای  رسانندیم

طب  نعنوا ا  یعیمافوق  هرچند  کنند.  معنا  نیرا کسب    ی اصطلاح 

آن    یبرا  ییهامصداق  ینیدارد و در هر فرهنگ و سرزم  یمتعدد

از فرهنگ    یبخش  یعیدر نظر گرفته شده است. موجودات مافوق طب 

  ، ینیباز جهان  ییهاکه بخشچنان  روند؛یمردم هر جامعه به شمار م

جوامع گذشته به موجودات    رمردم د  یها نییباورها، پندارها و آ

 . شودیمربوط م یعیمافوق طب

که جهان    کنندیموضوع دلالت م  نیبر ا  یشرق  یهاینیب جهان  شتریب

ها، در تصرف و جولان موجودات مافوق  انسان  نشیاز آفر  شیپ

  ن یریبه جهان ز  ریها ناگزانسان، آن   نشیبوده است. با آفر  یعیطب

  ی دشمن  جانیکردند. از هم  یها زندگ انسان  یگیشتافتند و در همسا 

ها از بشر آغاز شد. آن  ییجو و انتقام  نیخون  یهاجدال  ،یشگیهم

ا با  انسان  که  در   ی بزرگ   یها ت یمسئول  ینیبجهان  ن یمعلوم است 

از   زیبه نام گر  یاده یبا پد  دیدارد و در تمام طول عمر با  یزندگ 

ما با انواع باورها،    ن،یرو باشد. بنابرا روبه  یعیموجودات مافوق طب

ها  از آن  یکه فقط بخش  میترو هسروبه  یو مراسم  هانییاعتقادات، آ

 شناخته شده است. 

رفته،   انیاز م   هایعیاز اعتقادات مربوط به مافوق طب   ی اریبس  امروزه

 افتهی  یتجل  گرید  یو در قالب  افتهی دگرگون شده، استحاله    ایرنگ  کم

  د یکه به سبب همان باورها پد  ییهانییمراسم و آ  یاست، اما برخ

  میکنیرا برگزار م ییهانییما آ رو،نیآمده است، پابرجا هستند. ازا

. اگر شناخت نسبتاً جامع  میاآن را فراموش کرده  یی و چرا  شأکه من 

ممکن    رد،یصورت نگ  یعیموجودات مافوق طب  یستیاز چ  یقیو دق

م رابطه  جادو  هانییآ  انیاست  مراسم  رازآم  ییو  و    زیو  منشأ  با 

مع و  مشخص  آن  به  ترنیخاستگاه  شناخت    گر،ید   یعبارتشود. 

  ی و معرفت  ین یبجهان  ی سبه برر  تواندیم  یعیموجودات مافوق طب 

ها اند و از خلال مطالعه آن آمده  دیها از آن پدکه اسطوره  نجامدیب

برد.    یها پانسان  یناشناخته زندگ   یها دوره  یهات یبه واقع  توانیم

درباره بشر    یآگاه  زانیشناخت و م   انی م  ی اهیرابطه دوسو   رو،نیازا

به دارد؛  د  یاگونهوجود  مطالعات  دستاورد  هر   یوشناسیکه  در 

 جز شناخت مردم آن جامعه نخواهد بود.  یزیچ  یجامعه و فرهنگ

 و اسطوره  افسانه

  قیآن از موضوعات تحق  یایاست که ابعاد و زوا یمنشور  اسطوره

د م  گریدر علوم  را    یفردمنحصربه  یژگ یو  نی. چنرودیبه شمار 

مفاه در  اصلمیابیی م  گرید  میکمتر  از موضوعات  اسطوره هم    ی . 

روان  ی علوم فولکلور،    ، یشناسانسان  ن،ید  ات،یادب  ، یشناسچون 

  ی مستقل و کل یا حوزه صورتاست و هم به یشناسفلسفه و زبان

 دیطول کش   ی ادی. هرچند زمان زشودیبا عنوان اسطوره شناخته م

اسطوره را ثابت کنند، آن را    یذات   تیتوانستند اهم  شمندانیتا اند

  یی هاارائه دهند و از اتهام  ت یاز شناخت بشر  همتا یب  یهمچون منبع

در    رهو مهمل بودن تبرئه کنند. اسطو   یهودگ ی بودن، ب  یچون واه

زبان«   یماریدارد. اسطوره »ب  یا ژهیو  گاهیجا  یشناسمطالعات زبان 

است   ینفسان  یاسطوره امر  یعنی   شه؛یاند  یماریتا ب  شودیدانسته م

با   وندیدر پ  یشناس. مطالعات اسطورهابدییم  ت یفیکه از راه گفتار ک 
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شد    له یوسبه  یشناسزبان محقق  مطالعات  (1)سوسور   .

اسطوره  ژهیوبه  ،یشناساسطوره انسان  ،یانقد  ارتباط    ی شناسبا 

 توانی را م  ن،یشاخه زر  زر،یفر  مزیدارند. اثر ممتاز سر ج  یتنگاتنگ

رسم اسطوره  یسرآغاز  انسان  یشناسمطالعات  مدرن   یشناسدر 

ب انسان  یلادیم  ستمیسده  هرچند  از  دانست؛  پس  و  قبل  شناسان 

 اند.در شناخت اسطوره انجام داده یقاتیتحق زین زریفر

  د یتأک   رسدی اند؟ به نظر مجنس  ک ی  یهااسطوره و افسانه گونه  ایآ

برخ تعر  ی بر  عناصر  و  تعر  یهافیاجزا  در  ابهام  و    ف یاسطوره 

مهم  یمیمفاه افسانه،  و  عامه  گاه    یعامل  نیترهمچون  که  است 

افسانه، مجاز    ژهیوعامه، به  اتیآثار ادب  یرا برا  یاکاربرد نقد اسطوره

از اسطوره بازگو شد    ییهافیگذشته، تعر  سده. در چند  شمردینم

روا افسانه،  همچون  را  آن  معرف  یالیخ  ،یوهم  یتیکه  باطل   یو 

که از اسطوره در دست است،    یفراوان   یهافی. در تعر(2)  کردیم

افسانه و اسطوره وجود    انیو متعصبانه م  نیادیبن  یو تضاد  یدوگانگ

  ی علم  ت یو واقع  یستیاسطوره، ن  یهست  هیتوجالزاماً در    یعنیدارد؛  

افسانه قد علم    یهارانهیاسطوره بر و  ن،ی. بنابراشودیافسانه نقض م

و باطل    یوهم  ،یرواقعی پردازان تمام گناه غاسطوره  یی . گو کندیم

  ی معتبر و مقبول برا  یتیتا ماه  اندازندیبودن را به گردن افسانه م

برخ بسازند.  ا صاحب   یاسطوره  بر  اسطوره    نینظران  که  باورند 

ن   ن یدروغ  خینه تار  ،یواقع  خیاست؛ تار  خیبلکه تار  ست،یافسانه 

و   داندیافسانه را اساساً از اسطوره جدا م   زی. مارسل موس ن(3)

. (4)  ابدیدر اسطوره راه    تواندیوجه نم  چی: افسانه به هدیگو یم

باست م  یتفاوت  اساسبر    د،یروژه  اسطوره  بازگوکنندگان    ان یکه 

قائل آن  و  تفکافسانه  تشر  کیاند،  هم  از  را  افسانه  و   حیاسطوره 

تر منصفانه   د،یهمچون باست  زین  گرید  یمحققان غرب  ی. برخکندیم

  کنندیگزارش م  انیها را فقط از زبان راوو تفاوت  کنندیقضاوت م

ا(4) در  فرهنگ  سانهاف  ران،ی.  در  اسطوره  همچون   یهاو  لغت، 

و هر دو،    گریکدیمترادف    ن،یمع  ینامه دهخدا و فرهنگ فارسلغت 

. در چند دهه گذشته، (5)اند  شده  یمعن  شانیقصه، سخن باطل و پر

و معتبر شناخته شده است.   یعلم یصورت دانشبه یپژوهاسطوره

بازگو شده که در تضاد با    اسطورهاز    ییهافیدانش، تعر  نیدر ا

  شناسانه، یو هست  یواقع  یتیافسانه و قصه قرار دارد. اسطوره روا

است که در مقابل افسانه قرار دارد. افسانه    ی نو ی و م  یقیحق  ،یقدس

شخص  یتیروا ن  یخیتارمهین  ت یدرباره  است،    یااسطورهمه یو 

است.    یعیدارد و قهرمان آن فراطب  ینید  شه یاسطوره ر  کهیدرحال

در    خ یو جاودانه، افسانه نام دارد. افسانه با تار  زیانگالی خ  ی باورها

تار  یدادهایاست و رو  وندیپ اما اسطوره    یخیآن خاستگاه  دارد، 

و قهرمانانش  یآن آسمان یدادهایاست و رو خیاز تار شیداستان پ

امام(6)هستند    زدانیا صابر  اس  زین  ی.  کتاب  متون   ریاطدر  در 

شباهت   یفارس  یریتفس م  یهابه  اشاره  افسانه  و    کند، یاسطوره 

  نیا   ن،ی. بنابرا(7)  داندیجدا م  ی کلاگرچه افسانه را از اسطوره به

واقع  دیتأک  غ  یبر  هست  یخیرتاریبودن،  و   شناسانهیبودن،  بودن 

متناقض    ی هافیاست که در تعر  ی بودن، از عناصر  ی عیطب  یماورا

واقعاً افسانه    ایپرسش مطرح است: آ  نیبا افسانه وجود دارد. حال ا

 متفاوت با آن دارد؟ یتیاسطوره را ندارد و ماه   یهایژگ یو

فولکلورانسان  دگاهید  از و  تبا  ها،ست یشناسان  در  با    ن یاسطوره 

معرف آن شودینم  یافسانه  هرچند  و.  چند  طرح  با    ، یژگ یها 

و  یامجموعه مرزها  هایژگ یاز  م  کیهر    یو  بازگو   کنند،یرا 

.  شناسندینوع م  ک یاز    ییهاها و جنساسطوره و افسانه را گونه

به    یثانو   یهاصهیاست و خص  یک یماده و جوهر افسانه و اسطوره  

ماده مشترک،    نیاست. بر اساس ا   دهیبخش  یاژهیعمل و  کیهر  

است   یبشر یهاشهیاسطوره و افسانه همان مجموعه باورها و اند

انسان فولکلورکه  و  و    تیاهم  هاست یشناسان  اسطوره  ارزش  و 

شناسان، اسطوره  انسان  یهافی. گاه در تعردانندیم  یکیافسانه را  

 یاآنچه در جامعه  رایز  شوند،یمترادف دانسته م   یواژگان  فسانهو ا

نام د  شود،یم  دهیافسانه  اسطوره است و برعکس.   گریدر جامعه 

دو  ن،یبنابرا بازگوآن  یهر  از جهت  تفکر   شهیاند  وهی ش  ییها  و 

  ی راو  ایدارند. نقل    ت یبشر اهم   خی فرهنگ و تار  ی ها و بازسازانسان
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تعر مه  فیدر  نقش  چنان  یماسطوره  انساندارد؛  در که  شناسان 

 یهست  شیدایدرباره پ  یقیو حق  یواقع  یتیاسطوره آن را روا  فیتعر

. از  (8)آن نقل شده است    ان«ی»راو  دگاهیکه از د  کنندیقلمداد م

انسان  هاست یفولکلور  دگاهید افسانه  و    یی گو اسطوره  ای شناسان، 

آزاد«، است که با   ی»تداع  یعنی  ، یاسشنمشهور روان  کیهمان تکن

طبقه  لیتحل محتوا  میمفاه  یبندو  م  یو  حافظه    یحت  توانیآن، 

بازساز  یجمع را  ملت  ا  یهر  در    یبرخ  یهاکوشش  ران،یکرد. 

و   افسانه  و  اسطوره  دانستن  همتا  در  عامه  فرهنگ  پژوهشگران 

 است.  یستودن کیارزشمند دانستن هر 

  ی میمفاه  ی محجوب در آثار خود، ضمن نقد و بررس  محمدجعفر

  رانیا   کیکلاس  اتیادب  یاز شاهکارها  یاریبس   انه،یچون عامه و عام

ن بازتعر(9)  کندیم  یمعرف  انهیعام  زیرا  بر  او  از    م یمفاه  نیا  فی. 

  ن،یاصرار دارد. بنابرا  یفارس  اتینظران ادبو صاحب   بانیاد  یسو 

  انه یرا به سبب عام   یو اثر  ندیمحجوب به ثمر ننش  یهااگر تلاش

ب ب  ارزشیبودن،  نقد اسطوره  م،یندان  اعتنایو  آن    یبرا  یاکاربرد 

اصطلاح آثار به  یرا دارد که برا  ی بدون مانع است و همان وجاهت

خود    فاتی. محجوب در آثار و تألرودیبه کار م  زین  «ی»فاخر ادب

لحظه فولکلور،  تفاوت  یادرباره  افسانه   یهابه  و  اسطوره 

دشدیاندینم از  ط  دگاهی.  افسانه  اسطوره    یعیوس  فیاو،  که  دارد 

م قرار  آن  قدردی گ یسرآغاز  خدا  نیتریم ی.  و    انی سرگذشت 

و انسان   عت یطب  جادیو ا  نشیآفر  ت یفیکه از ک   یهی توج  نیترکهن

  ی احکام و دستورها  یاست. حت  ری ها و اساطصورت افسانهشده، به

و علت وجوب    شودیها به افراد بشر ابلاغ مافسانه  یط  زین  انیخدا

  ز یدرباره امور مختلف را ن  انیخدا  ینه  ای حرمت هر کار و امر    ای

  ن یتر. محجوب افسانه و داستان را از کهن(9)  دهدیافسانه نشان م

ذهن  یهاتراوش م   یدستگاه  پ  ییهاتراوش  داند؛یبشر    زا  ش یکه 

مدت دراز در شکل گرفته است و به یخیورود انسان به دوران تار

ضمنهان باق  ریخانه  حافظه  مخزن  دهان  یو  و  و بهمانده  دهان 

 سپرده شده است.   یبشر یها به نسل نهی سبهنهیس

 ران ی در ا یوپرستی د  یهاهی مابن

وجو  در سه بخش جست   توانیرا م   رانیدر فرهنگ ا  و ید  گاهیجا

 نمود:

و    انهیمربوط به دوره باستان، متون و اسناد مربوط به دوره م  متون

 پس از اسلام است. اتیکه اصولاً ادب یمتون در

  ی عصر ماد، اوستا  زیانگشگفت   یها کرک یدوره باستان شامل پ  متون

کت  ایکهن   پارت  یهخامنش   یهابهیگاهان،  متون دوره  و  است.  ها 

اوستا  انهیم د  ی شامل  ادب  گریمتأخر و  علاوه  به  ،یپهلو  اتیمتون 

.  شودیرا شامل م  یو مهرپرست  یمانو  ،یزروان  نییمتون مربوط به آ

جا نمانده و  به یادیبودند، اسناد ز  رانیا  رقکه در ش  یاز متون پارت

. در دوره ماد، (6)  خوانندیم  «یک یرا »شاهزاده تار  منیصرفاً اهر 

از    یمیو ن  وانیاز ح  یمیکه ن  زی انگشگفت   یهاکرک یق.م.، پ  705

 ده ینام  و ید  رانیکه بعدها در ا  شودی و غولان بالدار مشاهده م  یآدم

  ن یالنهرنیب   یکه باورها  شودیم  دهیدر سراسر زاگرس د  شوند،یم

تا    یامروز  جانیاز آذربا  ران،یو شر در غرب ا  ر یخ  یروها یدرباره ن

. بعد از (10)داشته است  ت یعموم ان،یلامیع  نیخوزستان و سرزم

کت و  بلخ  حدود  و  شرق  شمال  در  را  اوستا  متن    ی هابهی مادها، 

گاهان در    انی. آنچه ممیو جنوب غرب دار  جنوبرا در    یهخامنش

در غرب مشترک است، نام اهورامزدا    یهخامنش  یهابهی شرق و کت

(Ahura-Mazdaد وجود  »اشه«    وانی(،  »ارته«،  اصل  دو    ا یو 

د  یراست اما  است،  دروغ  خدا  ،یگاهان  نیو  را   کتای  یاهورامزدا 

کت  کهیدرحال  داند،یم اهورامزد  ها،بهی در  بر  خدا  ا،علاوه    ان یاز 

متعال است، اما   یو اهورامزدا، هرچند خدا شود یم اد ی)بغان( هم 

جنبه    ینوعبه  یدر مذهب هخامنش  ن،ی. بنابرا(6)  ست ین  کتای  یخدا

( و  نو یم)انگره  منیاگرچه نام اهر  شود،یم  دهید  یزردشت  نییآ  یثنو 

د  یاسام ا   وانی خاص  کت   امدهین  هابهیکت  نیدر  در    ی هابهیاست. 

پرستش   وهایاست که در آن د  یاشاره به شهر   ارشا،یخشا   یهخامنش

متن،   نیکرده است. در ا  رانیمعبد را و  نیا  ارشایو خشا  اندشدهیم
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و   یچون »گرن« اشاره به معبد مردوک بابل  یرا برخ  وها«ی»معبد د

 .(11)اند دانسته یبابل انیرا خدا و ید

ا  یوپرستید ن  وقت چیه  رانیدر  رونق  آفتادیاز  در   ،یزردشت  نیی. 

د دئو   و یپرستندگان  مdaevayasna)  سنیرا  مطابق خواندندی (   .

در دئوه  داد،یوند آفتاب  غروب  از  پس  پرستندگانشان  و  ها 

و در آنجا به   کردندیرا ملاقات م  گریکدیها  ها و دخمهگورستان

غذا بود،    که خود،    زیانگنفرت  ینییآ  یصرف  مردگان  جسد 

جا (12)  پرداختندیم در  وند  گرید  یی.  آدم  داد،یاز  و    ی خواربه 

م  یپسرخوار مزد(12)  شوندیمتهم  بدعت  یوپرستی د  سنانی.    ی را 

  ز یو زروان ن  یمان  دینوع پرستش با عقا  نیاند. اشمرده  ینابخشودن

  نکرد، ی. طبق دمین یبیمهر م  نییآن را در آ  یردپا  یاست، ول  ریمغا

اما ذکر مکرر نام    اند،کردهیمراسم خود را پنهان اجرا م  سنانیو ید

که به هر حال    دهدینشان م  یدر کتب پهلو   دشانیها و رد عقاآن 

معتقد است نام   کوبنیاند. زروجود داشته  زین  ان یدر عهد ساسان

ساج   وداد«ی»د خاندان  افش  جانیآذربا  انیدر  با  اشروسنه    نیکه 

  ی عهد عباس  لیکه احتمالاً در اوا  دهدیاند، نشان مبوده  شاوندیخو 

 نی. ا(13)در گوشه و کنار رواج داشته است    و یهنوز پرستش د  زین

دپرستش از  ترس  علت  به  ظاهراً  برا  وانیها  تلاش   یو 

  ها، شیایها بوده است و تمام نو در خدمت گرفتن آن   یخرسندساز

 نیا  یدر راستا  وانیو د  منیبه اهر  شدهم یتقد  یهاینذرها و قربان

م صورت  خدا  گرفتهیهدف  پرستش  رسم  در    انیاست.  را  شر 

ن  ییایجامعه آر   ان یدر م  یپرستاناسوره  یعنی  د؛ید  توانیم  زیهند 

دارد،   یمثبت  یمعنا  ران،یکه در هند، برخلاف ا  وپرستانید  ت ی اکثر

گفت در اواخر هزاره دوم    توانیم   یطور کل. به(14)اند  بوده  یباق

هنوز از هم جدا    یرانیا  لی که قبا لاد،یاز م  شیهزاره اول پ  لیو اوا

شکل گرفته بود. پس از    شانیا  ان ینشده بودند، نام اهورامزدا در م

  ی ها تا حدو اهوره  یرانیکهن هند و ا  انی از خدا  یاهورامزدا، بخش

ها، مظهر شر  دئوه  یعنی  ان،یخدا  گر یگروه د  افته،یفرشتگان    تصور

پ مرحله  در  سپس،  بودند.  د  یترشرفتهیگشته  فرهنگ   ن،یاز  در 

  انیگشته و خدا  لیتبد  کتای  یاهورامزدا به خدا  ران،یشرق ا   ی اوستا

شده است،    وانیمظهر شر و سرور د  منیاند و اهرحذف شده  گرید

بر همان    یرانیا   نیاز جمله فارس، د  ران،ینقاط ا  گریدر د  کهیدرحال

 .(10)مانده است  یاساس کهن باق

و خرافات گذشته دوباره    یرانیکهن ا  یهاشهیاز زردشت، اند  پس

  ی اکه در گاهان در رتبه  نو،یو مثلاً سپندم  افت یزردشت راه    نییبه آ

اهورامزدا،    ترنییپا آفر  کتایاز  زردشت   دهیو  از  پس  اوست، 

اهر  فیردهم  برابر  در  و  م  منیاو  اوستا ردیگ یقرار  متون  و    یی. 

است. در    یمنیو اهر   ییاهورا  یروها ین  یصحنه نبرد دائم  ،یپهلو 

 زد،یو در مقابل هر ا  یشرارت  ک،ی مزبور، در برابر هر کار ن  یایدن

در اوستا    یمنیو موجودات اهر  وانید  نش یوجود دارد. آفر  وید  کی

کتاب روشن  ،یپهلو   یهاو  و    ینو یم  نشیآفر  ی به  اهورامزدا 

به    وانید  ،ینظام  نینشده است. در چن  فیتوص  ییموجودات اهورا

ن جا  درست  فرشتگان  ااندفتادهیاندازه  غ  نی.  نظم   یرعمدیفقدان 

است    ی و ناهماهنگ  ینظمیعمده شر، ب  ات یاز خصوص  را یز  ست،ین

 قرار دارد.  منیشر، اهر یروهاین نی. در نوک هرم ا(15)

 ی عیمافوق طب یموجود وی د

افسانه  بر روا اساس  و  در به  ،یرانی ا   اتیها  که  آنچه  خصوص 

که با    یعیاست مافوق طب  یموجود  و ید  شود،یفولکلور مشاهده م

 یمتعدد  یهایشکاریو خو   شودیتصور م  یا ژهیو یمایشکل و س

است،    یشاهنامه فردوس  ییباورها  نیدارد. سرچشمه و خاستگاه چن

. بر  (16)  شودی پرداخته م  د«یسپ  و یآنجا که به مشخصات »د  ژهیوبه

د  نیا غ  انکاریز  یموجودات  وهایاساس،  با    یعیرطبیو  که  هستند 

  ی هابا دندان رنگ،اهی ها معمولاً سدارند. آن  ی ها تفاوت اساسانسان

و گاه چشمان    اهیکلفت و س  یهاگراز، لب   یهابلند همچون دندان 

شده و    دهیپوش   میضخ  یاها از موه. بدن آنشوندیوصف م  یآب

جفت بال    ک یبزرگ و    یهامعمولاً چند سر، شاخ، دم و گوش

و گاه    (18)خوار و معمولاً احمق و ابله  مردم   وهای. د(17)دارند  

توص  رک یز چالاک  آنشوندیم  ف یو  تمام .  و  جادو  به  ها 
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دارند و   یکرگردانیپ  یروین  مجهزند. مثلاً  یفراانسان  یافزارهارزم 

. گاه به شکل  ندیدرآ  گریبه قالب د  یاز قالب  توانندی در هر لحظه م

 ریبه شکل گورخر، مار، آهو، اسب، اژدها و ش  شتریو ب  بایزنان ز

طرسوسندیآیدرم داراب  ی.  که    نیچن  (19)نامه  در  است  آورده 

  اهیس  د،یو سف  اهین دو مار سیب  ه«، یقهرمان داستان، »طمروس  یوقت

 : دیگو یو م دیآیبه نزد او م دیمار سف کشد،یرا م

  ی بود. جا و ید ،یکه تو کشت اهیو لکن آن مار س میانیاز جمله پر ما

کوه    نیکه سر از ا   یمیعظ  یدر پس کوه است و آن اژدها  شانیا

است    یو ی بلکه د  ست،یاژدها ن  خورد،یآب م  ای در  نیبرآورد و از ا

لک مردمان  است.  رفته  اژدها  در جلد  نکه  لرستان  منطقه    ز یزبان 

دارند. قهرمان   ینامه طرسوسداراب  رینظ»زرپ زنگ«،    ،یاافسانه

 یکی( معروف است و  zarp zangافسانه که به زرپ زنگ )  نیا

که    یدر طول سفر دور و دراز  باشد، یگانه شاه ماز فرزندان چهل

با د پ  گریهمراه  گاه چندسر را سه  یوهایدارند، د  شیبرادران در 

تن مبارزات  از  بربهپس  در  و  برداشته  راه  سر  از  به    گشت،تن 

 یرا که در جلد اژدها رفته و مانع آبرسان  یو ی د  مرغ،یس  ییراهنما

 . (20) بردیم نیحاکم آن منطقه شده بود، از ب نیبه سرزم

خود درآورده و تا آخر    ریرا به تسخ  وانی ها دقهرمانان افسانه  گاه

 دیها باآن   ریتسخ  ی. معمولاً براکنندیعمر به ارباب خود خدمت م

کار،    ن ی. با اخت یها آونعل اسب را به گوش آن  ای   یفلز  یاحلقه

مآن  مهار  هم  شوندیها  با    شهیو  بود.  خواهند  انسان  خدمت  در 

بهره د   یاگرفتن  آن  توانیم  وانیاز  بود  لازم  که  وقت  را هر  ها 

ها گرو  پر از آن  ایکه اگر مو  احضار کرده و به کار گماشت. چنان

در خدمت ما    و ید  م،یها را آتش بزنو در صورت لزوم آن  میریبگ

شدن باشند،    دیناپد  ا یدر حال ظاهر شدن    وانیخواهد بود. هرگاه د 

ن  افتدیاتفاق م  یتوفان و گردباد   وید  دن«ی»تنوره کش  جهیتکه در 

کش  تنوره  حال چرخ  یعنی  دنیاست.  پر  دنیدر  هوا  ادنیبه    ن ی. 

  شود یم دهید یمردم  یهات یها و رواافسانه شتر یدر ب وهایصفت د

به اغلب  »دکه  کش  و ی صورت  کار    دیتنوره  به  رفت«  آسمان  به  و 

فارسرودیم اصطلاح  در  د  ز ین  ی.  گردباد   وبادیاصطلاح  به    یرا 

 .(5)  شودیبلند م نیاز زم که  ندیگو یم

رفتار  یکی مشخصات  آن وارونه  وها،ید  یاز  بودن  هاست  صفت 

د(21) تما  وهای.  آن   لی معمولاً  به  را  آنچه  مدارند  گفته    شود یها 

درباره خصلت و منش   یباور  نی وارونه انجام دهند. خاستگاه چن 

اکوان    یدر شاهنامه فردوس  وانید با  نبرد رستم  است. در داستان 

ابتدا خود را به شکل    وی. اکوان دمیرو هستروبه  ی ژگ یو نیابا    و،ید

اما رستم   کشاند،یو رستم را به دنبال خود م  آوردیدرم  یگورخر

  ن، ی. بنابراردیاو را بگ  شودیروز تلاش موفق نمشبانه  کیپس از  

م خواب  به  درمانده  و  درودیخسته  اکوان  آنگاه  شکل    و ی.  به 

که در آن خفته   ین یاز زم یاقطعه  باو رستم را  دیآیدرم اشیواقع

بلند م به آسمان م   کندیبودند،  از رستم م  بردیو    ل یما  پرسدیو 

  وید  ی رستم که به وارونگ  ا؟یبه در  ای  ندازدی ب  ابانیاست او را به ب 

وارونه عمل    و ی . دابانی به ب  دیگو ینجات جان خود م   یآگاه بود، برا

. در فولکلور و  ابدییم جاتانداخته و رستم ن ایکرده و او را به در

هنوز پابرجاست و آن را در امثال   یتصور  نیچن   یمردم   یباورها

را به    یکه هرکس کار  یاگونه؛ به(22)  دید  توانیو حکم مردم م

»د  ایاشتباه   او را  انجام دهد،  را    یو رفتار و  وانه«یخلاف اصول 

 . خوانندیم «یوانگی»د

 و ی د ظاهر

حک  در منوچهرخان  داستان  م،ی اسکندرنامه  ع  یکه  و    ارانهیکاملاً 

و از  صفو   اران یع  ی هایژگ یبرگرفته  د   یعهد  فعالانه   وانیاست، 

  وان ی. دشوندیمغلوب م  ار یپهلوانان ع  لهیوس به  شه یو هم  جنگندیم

سعدان،   یو ی که د  میخوانیم  ییمعمولاً شاخ و دم دارند و در ماجرا

و فرستاده اسکندر در تلاش است که    کندیپسر ساسان، را بزرگ م

است و شاخ و دم دارد و تو    و ی. او د ستین  و یبه او بفهماند پسر د

  ی شاخ و دم داشته باش  دیهرگاه پدر تو بود، تو هم با  ؛یهست  آدمیبن

  ی رنگ آنان است. آنان گاه  وان،ی د  یجسم  یهاجنبه  گر ی. از د(23)

 د،یرس  ی او چشمه  یدرخت  کیاند. سعدان... به نزدقطران  یاهیبه س
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  و ی ها با ددر داستان  زین  ی. گاه(23)  اهیچون قطران س  دیرا د  و ید

مروبه  دیسپ در    دیسپ  و ید  ادآوریکه    میشویرو  است.  شاهنامه 

مورد   و ی د  ران،یمردم ا  یهاداستان هفت دختران از فرهنگ افسانه

 .(18)است  دینظر سف

 و ی د مکان

ها محل استقرار آن ن،یبنابرا کنند؛یم یزندگ  انیپنهان از آدم وهاید

قصه  ایکوه   در  است.  قاف    وانید  انه،یعام  یهاغار  کوه  در  گاه 

 یمهتد  یصبح  یها. در قصه »کلاخ لجباز« از قصه (24)اند  ساکن

محل در   نی. ناگفته نماند که ا(18)ساکن قلعه کوه است    و ید  زین

  ز ین  یاست. گاه  انیمقدس و محل استقرار خدا  یها، مکاناسطوره

  ی سر داخل غارهفت   و ی . خانه دنندیگزیدر غار سکونت م  وانید

که    میخوانی»شمسه و قهقهه« م  یها. در قصه(18)در کوه است  

د ب  و ی»هنگال«  آب  زر(25)  دیآ یم  رونیاز  و  در    و ی د  تننی. 

 است.  بخشضیف رهیساکن جز م،یاسکندرنامه منوچهرخان حک

 ی و جادوگر وی د

 یکه با صدا  دیآیبه وجود م  یاست که از نفوذ کلمات  ییرو ین  جادو

قرائت   مبه  ای بلند  خوانده  آواز  م  شودیصورت  انسان    تواند، یو 

اقوال   لهیوسبه  کند،یعمل م  یموجودات روحان  یطور که رو همان

را    ینفوذ اساس  ن یو ا  دینما  ریتأث  عتیو حرکات مخصوص در طب

جادو    ، یزردشت  نیی. در آ(26)  نامندیم  وبرقرار سازد که آن را جاد 

  منیاهر  دهیآورده، آفر  دادیکه در ونداست و چنان  ی منیاهر  ییروین

اهر آنگاه  پت  امدیمرگ بتنهمه  منیاست: »پس    یی جادو  ،یارگ یو 

ب  بارانیز را  اسطوره(27)  د«یافر یجاودانه  در   وانید  ،یرانیا  یها. 

است که از   یکرگردانیها پهستند. از جمله اعمال آن   زیجادوگر ن

  وی جادوگران است. در داستان کاووس از شاهنامه، د  یهایژگ یو

و با   آوردیم  دیپد  انیرانیبر ا  اهی س  یابر  ،ییجادو   یرویبا ن  دیسپ

 .شوندیم نایو دود، سرانجام همه ناب ریفراگرفتن ق

 اه یابر شد با س یکیآمد  شب 

 اه یس یزنگ یکرد چون رو   جهان

 ر یزد بر سر از دود ق مهیخ یکی

 ره یخرهیها خشد جهان، چشم هیس

 شد کیبگذشت شب، روز نزد چو 

 شد  کیرا چشم تار یجو جهان

(28) 

د  رستم با  چهارم  خان  مروبه  یو یدر  زن   شودیرو  شکل  به  که 

 درآمده است.  ییبایجادوگر ز

 است منیر یاو جادو بدانست 

 است منیبه رنگ اندر، اهر نهفته

 آواز داد از خداوند مهر  چو 

 گشت جادو به چهر   تردگرگونه

 وی و مظاهر د اوصاف

افسانه  و ید باورهادر  و  ز  انهی عام  یها  و  شرارت    ی انکاری مظهر 

دارد و هرکدام از موجودات مستقل،    یکه صفات گوناگون  باشدیم

غ و  تاوه  دولاپا، غول،  به شمار   ره،ی مثل جن،  آن  انواع  از جمله 

  ت اس   یویتاوه د  ،یشفاه  اتیها و ادب. مثلاً در افسانه(29)  روندیم

دودمان با  اگر  م  یکه  نابود  را  آنان  کودکان  شود،  .  سازدیدشمن 

فراوان بوده و در فرهنگ    اریدر فرهنگ توده بس  انکاریز   یاباشنده

. در  (30)دارند    یمتفاوت  یهانام  رانیدر ا  یمختلف قوم  یها گروه

  ی اریسکه ب  یاگونهدارد؛ به   یتیشخص  نی»جن« چن  زین  یفرهنگ عرب

چهره و  صفات  جمله  از  موجودات،  گرفته   یهااز  نظر  در  آن، 

 .شوندیم

از    شیها پنسبت به انسان متقدم است و تا مدت   نشیدر آفر  جن

زم  نشیآفر در  جن(31)است    ستهیزی م  نیانسان،  آتش  .  از  ها 

از خاک که    یدر مرتبه بالاتر  ع،یطبا  یبنداند و در طبقهشده  دهیآفر

آفر آن  از  دارند    دهیانسان  قرار  همان (31)شده  د.  که  از    ویگونه 

بزرگ که از    طانیاز ش  زیجن ن  شود،یدانسته م  منیاهر  یروهاین

  ی آمده است. جن به سبب برخوردار  دیشده است، پد  دهیآتش آفر

واژه   یلغو  ی. معنا(32)پنهان شدن دارد  ت ی قابل نیآتش عت یاز طب
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ن هم  زیجن  دارد    نیبر  دلالت  به    با.  (33)موضوع  اعراب  ورود 

به  ران،یا د  یزودجن  معنا  و یبا  به   دایپ  ییتداخل  و  عنوان  کرد 

در نظر   یعیو اصل همه موجودات مافوق طب  ر یو فراگ   یکل  یمفهوم

  یو اساس  یکل  یدر آن مفهوم  و یکه د   یاتی گرفته شد. به موازات روا

  ات یروا  ی در برخ  ند،یآیاز آن به وجود م  گریدارد و موجودات د

اسلام  ن ینخست  یهاسده ا   نیهم  زین   یدوره  را  . کندیم  فاینقش 

 دیپد  یو عرب  یرانیا  میمفاه  انیم   ب یو ترک   طیتخل  ینوع  ن،یبنابرا

نزد آن  منشأ  که  د  ییمعنا  یکیآمده  و  در    و ی جن  است. 

که    شودیم  یمعرف  و یاز د  یاغول گونه  ،یطوس  المخلوقاتب یعجا

دانسته شده    طانی. غول از انواع ش(34)خوار است  و مردم  بکاریفر

بر    یبه شکل آدم  وانیاز زردشت، د  شیپ  یها است. بنابر اسطوره

  ن یاما پس از ظهور زردشت، آنان از زم  رفتند،یراه م  نیزم  یرو

علاوه بر    وانی. د(35)  ختندیگر  نیزم  ریرانده شدند و به ز  رونیب

اند، مظهر و توفان و رنج و ستم  همثل زلزل  یعینماد آفات طب   نکهیا

ها، همچون رشک، حسد، بد مردم و صفات مذموم آن   یوخو خلق

 هستند. زیآز و شهوت، ن

 

 یریگجه ینت

فرهنگ  یاپاره کهن  عناصر  ملت  یاز  و  م  یهر جامعه  از    توانیرا 

ماورا  قیطر موجودات  افسانه  یعیطب  ی شناخت  ملت   یهاو  آن 

ا  ییشناسا در  نمود.  اختلافات    ران،یو رصد  با  افسانه  و  اسطوره 

از محققان و    یاپاره  کهیهستند، درصورت  گریکدیمترادف    یجزئ

جدا دانسته و معتقدند    گریکدیدو را از    نیا  ی شناسان غربفرهنگ

  ی اهرچند پاره  ابد؛یدر اسطوره راه    تواندیوجه نم  چی که افسانه به ه

ها را فقط از  تر قضاوت نموده و تفاوتاز محققان منصفانه  گرید

آمده در  عملبه  یهایبا بررس  ن،ی . بنابرا کنندیگزارش م  انیزبان راو

افسانه و اسطوره    بشخورگفت آ  توانیم  یرانیا  یهافرهنگ و افسانه

هستند،    یاختلافات جزئ  یها، هرچند داراآن   یاست و هر دو  یکی

 .شوندیم هیمنشعب شده و تغذ شهیر کیاز 

 سندگان ی نو مشارکت

 کردند. فایا یکسانینقش  سندگانینو  یمقاله تمام نینگارش ا در

 منافع  تعارض

 وجود ندارد.  یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The study of demons and other malevolent 

supernatural beings provides an important 

point of access to the symbolic systems, 

collective fears, ritual practices, and historical 

imagination of Iranian communities. Although 

such beings are products of the human 

imagination, they are represented through a 

combination of human and nonhuman 

attributes. Their human characteristics make 

them intelligible within narrative structures, 

whereas their nonhuman qualities embody 

impossible human desires and extraordinary 

capacities, including instantaneous 

movement, shape-shifting, invisibility, 

multilingual speech, knowledge of hidden 

treasures, awareness of fate, and access to 

future events. These exceptional abilities have 

led societies to classify them as supernatural 

beings whose existence transcends the 

ordinary material world. In Iranian folk belief, 

such beings may be created from fire, air, or 

water and may assume the forms of plants, 

animals, or human beings. They can assist or 

harm individuals, appear or disappear in 

storms and whirlwinds, and intervene in 

human affairs through magical and 

superhuman powers. Supernatural beings 

therefore constitute more than imaginary 

figures in oral narratives; they form part of the 
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worldview through which communities have 

historically interpreted misfortune, illness, 

natural disasters, unexplained events, moral 

disorder, and the uncertainties of everyday life. 

Their significance is especially evident in 

societies where ritual practices and collective 

customs have survived even after the beliefs 

that originally produced them have weakened 

or disappeared. The demonological traditions 

preserved in Iranian folklore consequently 

offer valuable evidence concerning archaic 

systems of knowledge, collective memory, and 

the cultural mechanisms through which human 

communities have explained the unknown (36-

38). 

A central theoretical issue in the interpretation 

of Iranian folktales concerns the relationship 

between myth and legend or folktale. Myth has 

long occupied a distinctive position in 

linguistics, psychology, anthropology, religion, 

philosophy, literature, and folklore, yet 

scholars have disagreed over whether it 

should be considered fundamentally different 

from folktale. Earlier approaches often defined 

both myth and folktale as imaginary, irrational, 

or false narratives, while later mythological 

scholarship attempted to establish myth as a 

sacred, authentic, ontological, and historically 

significant mode of narration. This effort 

occasionally produced an overly rigid 

opposition in which myth was treated as a 

sacred account of primordial events, whereas 

folktale was dismissed as a fictional narrative 

concerning semi-historical or semi-mythical 

figures. Such distinctions, however, become 

unstable when examined comparatively. 

Anthropologists and folklorists have shown 

that a narrative classified as myth in one 

society may be identified as folktale in another, 

and that both forms emerge from the same 

body of collective beliefs, symbolic patterns, 

and inherited conceptions. The difference 

between them frequently depends on the 

narrator’s cultural position, the degree of 

sacred authority attributed to the account, and 

the social function of its performance. Myths 

and folktales may therefore be regarded as 

related narrative forms whose shared 

substance consists of the beliefs and 

intellectual constructions through which 

human societies have interpreted creation, 

nature, supernatural beings, moral laws, divine 

commands, and the origins of social customs. 

From this perspective, Iranian local folktales 

are not inferior or distorted remnants of myth; 

rather, they preserve, transform, and transmit 

mythological structures in forms adapted to 

local history, oral performance, and communal 

memory (2, 4, 6, 8, 9). 

The present study adopts a descriptive and 

interpretive approach to examine 

demonological motifs in Iranian local folktales 

through comparison with Iranian mythological 

and religious traditions. The data were 

gathered through documentary, library-based, 

and field-oriented sources, including oral 

narratives, collections of Iranian folktales, 

mythological dictionaries, classical Persian 

texts, Zoroastrian writings, and regional 

ethnographic accounts. The analysis focuses 



 1403، سال چهارم، شماره  دومزبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه  

~ 385 ~ 

on the continuity and transformation of beliefs 

associated with demons across three broad 

textual and historical domains: materials 

related to ancient Iran, sources belonging to 

the Middle Iranian period, and Persian-

language texts produced after the advent of 

Islam. Ancient evidence includes the Gathas, 

Achaemenid inscriptions, early Iranian 

religious ideas, and archaeological 

representations of hybrid and winged beings. 

Middle Iranian sources include the later 

Avesta, the Vendidad, Pahlavi writings, and 

traditions related to Zoroastrianism, 

Zurvanism, Manichaeism, and Mithraism. 

Post-Islamic materials include the 

Shahnameh, popular romances, local legends, 

oral tales, and works concerning regional 

beliefs. The comparative examination of these 

materials makes it possible to identify 

recurring features of demons, such as their 

physical appearance, dwelling places, magical 

powers, moral functions, antagonistic 

relationship with human beings, and 

association with disorder. It also clarifies how 

older Iranian concepts interacted with Islamic 

and Arabic notions, particularly the concept of 

the jinn. By tracing these correspondences, 

the study seeks to demonstrate that the 

demonological material preserved in local 

folktales derives from the same cultural 

reservoir as mythological traditions, even 

though narrative details have changed through 

historical transmission and regional adaptation 

(12, 15, 18, 27, 39). 

The findings indicate that demon worship and 

belief in demonic beings occupied a persistent, 

though changing, position in Iranian cultural 

history. In ancient Iranian religion, the 

transformation of the daevas from divine 

beings into embodiments of evil reflected the 

development of a dualistic worldview 

organized around truth and falsehood, order 

and disorder, and the opposing forces of 

Ahura Mazda and Angra Mainyu. The 

Vendidad portrays demons and their 

worshippers as impure beings associated with 

darkness, cemeteries, corpses, cannibalistic 

practices, and violations of religious order. 

Although Zoroastrian orthodoxy condemned 

demon worship as an unforgivable deviation, 

references in Pahlavi texts suggest that 

related practices continued secretly into the 

Sasanian period and perhaps survived in 

limited forms during the early Islamic 

centuries. Such worship appears to have been 

motivated less by admiration than by fear and 

the desire to appease, control, or employ 

dangerous supernatural powers. Within this 

system, demons came to symbolize not only 

hostile cosmic forces but also natural 

disasters, disease, suffering, violence, envy, 

greed, lust, and other destructive human 

dispositions. The lack of order among demonic 

beings is itself meaningful, because chaos and 

disharmony are central attributes of evil in 

Iranian cosmology. Local legends preserved 

these structures by depicting demons as 

enemies of human settlement, obstructers of 

water, devourers of children, inhabitants of 
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mountains and caves, and masters of hidden 

or inaccessible spaces. The persistence of 

these representations reveals that local 

folktales did not simply invent demonic figures 

independently; instead, they reworked older 

religious and mythological ideas within 

narrative forms suited to regional communities 

(10, 13, 14, 32, 35). 

The narrative and physical characteristics of 

demons in Iranian folktales further confirm the 

continuity between mythology and oral 

tradition. Demons are commonly described as 

black, hairy, enormous, many-headed, 

horned, tailed, winged, and equipped with long 

teeth resembling those of wild boars. Yet their 

appearance is not fixed, because shape-

shifting is among their most important powers. 

They may assume the form of beautiful 

women, wild asses, snakes, deer, horses, 

lions, or dragons, and they frequently use such 

transformations to deceive, attack, or test 

heroic figures. The Shahnameh provides 

some of the most influential models for these 

representations, particularly the White Demon 

and Akvan Div. The latter embodies the well-

known quality of inversion: because the 

demon acts contrary to what it is told, Rustam 

survives by requesting the opposite of what he 

actually desires. This motif remains visible in 

folk expressions concerning madness, error, 

and behavior that violates accepted norms. 

Popular romances and local tales similarly 

portray demons as powerful but often foolish 

beings who may be defeated, captured, or 

compelled to serve human masters. Their 

subjugation may require a metal ring, a 

horseshoe attached to the ear, or possession 

of a hair or feather through which they can later 

be summoned. Their appearance and 

disappearance are accompanied by 

whirlwinds, a phenomenon interpreted in folk 

terminology as the demon’s upward spiraling 

movement. Iranian tales also locate them in 

Mount Qaf, remote fortresses, caves, islands, 

springs, and underwater realms. Following the 

Islamic conquest, these indigenous ideas 

increasingly overlapped with Arabic 

conceptions of the jinn, resulting in a blended 

supernatural taxonomy in which demons, jinn, 

ghouls, and other harmful beings acquired 

partially interchangeable features (16, 17, 23, 

28-30). 

In conclusion, the examination of Iranian local 

folktales demonstrates that myth and folktale 

cannot be separated through an absolute or 

inflexible distinction. Although they may differ 

in sacred status, historical setting, narrative 

performance, and the degree of belief 

attached to them, both derive from a shared 

cultural and symbolic foundation. Iranian 

demonological traditions illustrate this 

relationship particularly clearly. The demons of 

local tales retain essential characteristics 

found in ancient mythology and religious 

literature, including their association with evil, 

chaos, magic, shape-shifting, hidden spaces, 

natural disasters, moral corruption, and 

conflict with human beings. At the same time, 

oral transmission has localized these beings, 

incorporated them into regional histories, and 
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adapted their features to changing religious 

and social conditions. The later interaction 

between the Iranian demon and the Arabic-

Islamic jinn further shows that supernatural 

concepts are neither static nor culturally 

isolated; they are reshaped through contact, 

reinterpretation, and narrative continuity. 

Studying demons in local folklore therefore 

contributes not only to demonology or 

mythology but also to the reconstruction of 

Iranian cultural history, collective memory, 

ritual life, and popular systems of knowledge. 

The findings ultimately suggest that the source 

of beliefs concerning demons in myth and 

folktale is substantially the same, even where 

differences of form and function are evident. 

Local folktales should consequently be 

understood as valuable repositories of 

mythological thought rather than as merely 

imaginary or culturally inferior narratives. 
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