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 چکیده
آید؛ زیرا تفاوت در مبانی شمار میهای عرفانی، از مسائل بنیادین عرفان تطبیقی بهگرایی آن در سنتچگونگی همتبیین ساختارهای عرفانی عشق الهی و  

های متنوعی از این مفهوم پدید آورده است. مسئلۀ اصلی این پژوهش، تبیین تطبیقی ساختارهای عرفانی شناختی، خوانششناختی و انسانمعرفتی، هستی

رو، پژوهش حاضر در  های معصومیت« ویلیام بلیک است؛ ازاینگرایی و تمایز آن در اسرارنامه عطار نیشابوری و مجموعه »سرودهعشق الهی و وجوه هم

ها چگونه تبیین  گرایی و تمایز آناست و وجوه همهایی استوارپی پاسخ به این پرسش است که ساختارهای عرفانی عشق الهی در این دو اثر بر چه مؤلفه

های مشترک عرفانی استوار باشد، اما مبانی نظری و شیوۀ تبیین آن در اندیشۀ عطار و بلیک از دو  رسد عشق الهی در هر دو اثر بر مؤلفهود؟ به نظر میشمی

ها در دو سنت عرفانی اسلامی و  های مشترک و متمایز آننظام معرفتی متفاوت سرچشمه گیرد. هدف پژوهش، تحلیل تطبیقی این ساختارها و تبیین بنیان

های معرفتی و  شود که ساختارهای عرفانی عشق الهی را با رویکردی تطبیقی و بر پایۀ مؤلفهمسیحی است. ضرورت پژوهش از کمبود مطالعاتی ناشی می

های پژوهش  جام شده است. یافتهای انشناختی بررسی کرده باشند. این پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی و رویکرد تطبیقی، بر اساس منابع کتابخانههستی

دهندۀ تجربۀ عرفانی و محور استعلای وجود انسان است؛ با وجود این، مبانی تبیین این دهد عشق الهی در هر دو منظومۀ فکری، اصل سازماننشان می

گرایی در کارکرد عرفانی عشق الهی و تمایز در مبانی  کند. برآیند پژوهش، وجود هممفهوم در اندیشۀ عطار و بلیک از دو دستگاه معرفتی متمایز پیروی می

 سازد.نظری و شیوۀ تحقق آن را آشکار می

 عشق الهی، فنا، وحدت وجود، عطار، بلیک.: کلیدواژگان
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Abstract 
Explaining the mystical structures of divine love and the manner of their convergence across mystical traditions constitutes 

a fundamental issue in comparative mysticism, because differences in epistemological, ontological, and anthropological 

foundations have produced diverse interpretations of this concept. The principal problem addressed in this study is the 

comparative explanation of the mystical structures of divine love and their points of convergence and divergence in Attar of 

Nishapur’s Asrar-Nama and William Blake’s Songs of Innocence. Accordingly, the present study seeks to answer the 

following question: On which components are the mystical structures of divine love founded in these two works, and how 

can their points of convergence and divergence be explained? It appears that divine love in both works is founded upon 

common mystical components; however, its theoretical foundations and mode of articulation in the thought of Attar and 

Blake derive from two distinct epistemological systems. The purpose of this study is to conduct a comparative analysis of 

these structures and to explain their shared and distinctive foundations within the Islamic and Christian mystical traditions. 

The necessity of the study arises from the scarcity of research examining the mystical structures of divine love through a 

comparative approach based on epistemological and ontological components. This library-based study employs a 

descriptive–analytical method and a comparative approach. The findings indicate that, in both systems of thought, divine 

love functions as the organizing principle of mystical experience and the central axis of the transcendence of human 

existence. Nevertheless, the foundations through which this concept is explained in the thought of Attar and Blake follow 

two distinct epistemological frameworks. Overall, the study reveals convergence in the mystical function of divine love, 

alongside divergence in its theoretical foundations and modes of realization. 
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 مقدمه 

فراهم  یقیتطب  اتیادب زمبا  مگفت   ۀنیساختن    ی هاسنت   انیوگو 

بازخوان  ،یادب انسان  میمفاه  یامکان  بسترها  یمشترک  در    ی را 

  نیتریادی گوناگون گسترش داده است. مفهوم عشق از بن  یفرهنگ

انگلستان   سمی و رمانت یفارس یاست که در سنت عرفان میمفاه نیا

 یقیتطب  لیتحل  یبرا  یادهگستر  تی دارد و ظرف  یمحور  یگاهیجا

 .آوردیفراهم م

  ر یسلوک و مس  نیادیبن  یرویدر اسرارنامه عشق را ن  یشابورین  عطار

حق به  وداندیم  ی اله  قت یوصول  و    ک،ی بل  امی لی.  نقاش  شاعر، 

شهود    ل،یبر تخ  هیبا تک  زیانگلستان، ن  سمیرمانت  ۀ برجست  شمندیاند

و کمال انسان    یادراک معنو   ۀعشق را سرچشم  ،یحیمس  ت ی و معنو 

در کنار   ،ینیو د  یفرهنگ  ،یخیتار  ی هانهی. تفاوت زمکندیم  یمعرف

ارزشمند   یعشق، افق گاهیجا  ۀدو شاعر دربار  نیا   ۀشیاند  ییگراهم 

 آورده است.  دی پد یقیتطب ۀمطالع یبرا

مفهوم عشق در اسرارنامه عطار   یقیتطب  یحاضر با بررس  پژوهش

  ن ینگرش ا  زیو تما  ییگراوجوه هم  کوشدیم  ک،یبل  امیلیو اشعار و

تحل را  اسلام  یهات ی کند و ظرف  لیدو شاعر  عرفان  و   یمشترک 

 انسان آشکار سازد.  یمعنو  ۀ تجرب نییرا در تب کیرمانت ۀشیاند

  ۀ رابط  نییمحور تب   ،یعرفان  میمفاه  ن یتریادیاز بن  ی کی  ،یاله  عشق

در    یعرفان  ۀشیاند  یافتگیو کانون سازمان  یمتعال  قت یانسان با حق

. با وجود اشتراک در اصل توجه  دیآیشمار ممختلف به  یهاسنت 

عرفان سنت  هر  عشق،  مبان  یبه  با  و    یاتی اله  ،یمعرفت  یمتناسب 

قرا  یشناختانسان ا  زی متما  یئتخود،  م  نیاز  عرضه  . کندیمفهوم 

ژرف   یهاهیامکان شناخت لا  ،یعشق اله   یقیتطب  ۀمطالع  رو،نیازا

تب   ی عرفان  ۀشیاند م   نییو  فراهم    یمعنو   یهاسنت   انی نسبت  را 

 . سازدیم

خود،    یدر آثار عرفان  کیبل  امیلی در اسرارنامه و و   یشابورین  عطار

  قتیاو با حق  وندیانسان و محور پ  یتحول وجود  اد یرا بن  یعشق اله

  ی و کارکردها  ن ییتب  ۀو یش  ،ینظر  ی مبان  حال،نیباا  دانند؛یم  یمتعال

  ی . عطار عشق الهست ین  کسانیآنان    یفکر  ۀمفهوم در منظوم  نیا

  ی فنا، شهود و سلوک عرفان  ه،یچون تنز  ییهاؤلفه با م  وندیرا در پ

تجل  ک یبل  کهیدرحال  کند،یم  ریتفس پرتو  در  را   ل،یتخ  ،یآن 

آزاد  شیبخشا ابخشدیمعنا م   یمعنو   یو  کنار  تفاوت  نی.  ها، در 

مسئل   یهاییگراهم  ساختارها  ۀموجود،  عشق    یعرفان  یشناخت 

 یحیو مس   یاسلام  یآن در دو سنت عرفان  نییتب  یو چگونگ  یاله

کرده    لیتبد  یقیاز مباحث درخور تأمل در عرفان تطب  یکیرا به  

 است. 

مسئل  نیهم  بر تب  یاصل  ۀاساس،  حاضر،   ی قیتطب  نییپژوهش 

اله  یعرفان  یساختارها ن  یعشق  عطار  اسرارنامه  و    یشابوریدر 

 یهابر مؤلفه  دیبا تأک   ک،یبل  امیلی و  ت ی معصوم  یهاسروده  ۀمجموع

هم  نیادیبن وجوه  تما  ییگراو  حاضر  آن  زیو  پژوهش  هاست. 

تحل  کوشدیم ت  نیا  یقیتطب  لیبا  از   یریصو ساختارها،  روشن 

 دو شاعر ارائه دهد. یعرفان ۀشیاند یهاها و افتراقاشتراک 

  یۀ است. نخست، بر پا  نییپژوهش در سه محور قابل تب  نیا  ت یاهم

در    یعشق اله  یعرفان  یساختارها   ی پژوهش، واکاو  ۀنیش یپ  یبررس

توجه  قابل  یهابا وجود اشتراک   ک، یبل  امیلی اسرارنامه عطار و آثار و

صورت مستقل و روشمند تاکنون به  ،یو سلوک   ییمعنا  یهادر افق

 تواندیپژوهش م  نیا  رو،نیاست؛ ازا  فتهکمتر مورد توجه قرار گر

حوزه را پوشش دهد. دوم،    نیاز خلأ موجود در مطالعات ا  یبخش

رو  به  اتکا  با  حاضر  تحل  یقیتطب  اتیادب  کردی پژوهش    لی و 

اشتراک و  نظام  یامکان خوانش   ،ییمعنا  یساختارها از وجوه  مند 

را    نهیو زم  سازدیدو شاعر را فراهم م  نیا  یعرفان  ۀشیافتراق اند

  ی معنو   ی هاو تجربه  یعرفان اسلام  انی در نسبت م  یشیبازاند  یبرا

  تواندیپژوهش م  نیا  جی. سوم، نتاکندیهموار م  کیرمانت  اتیدر ادب

و مطالعات   یعرفان، نقد ادب  یهادر حوزه  یمباحث نظر  یبه غنا

 یدر بررس  یپژوهش  یهارساند و با گسترش افق  یاری  یفرهنگانیم

و   یبرا  یاتازه  یهات یظرف  ،یمعنو مشترک    میمفاه تعامل  فهم 

 آشکار سازد.   یو فکر یادب یهاسنت   ییگراهم 
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 روش پژوهش

انجام شده   یقیتطب  کردیو رو  یلی تحل ـیفیپژوهش با روش توص  نیا

اسرارنامه عطار   یاکتابخانه  ۀمطالع  قیپژوهش از طر  یهااست. داده

  ی گردآور  کی بل  امیلی و اشعار و  یکدکن یعیمحمدرضا شف  حیبا تصح

مفهوم عشق    زیو تما  ییگراوجوه هم  ،یقیتطب  لیتحل  یۀشده و بر پا 

با    یاله متن  دو  ساختارها  هیتکدر  مبان  ییمعنا  یبر   یمعرفت  یو 

 شده است.  یبررس

 پژوهش ۀنی شیپ

 ک،ی بل  امیلیو و  یشابوریآثار عطار ن  ۀگرفته دربارانجام   یهاپژوهش

زم در  روا  یهانهیعمدتاً    ی کارکردها  ،ینمادپرداز  ت،یساختار 

  ل یآثار و تحل  یۀماساختار و درون  یقیتطب  یبررس  ل،یتمث  یاخلاق

 نیترانجام شده است. مهم  کیاشعار بل  ۀانی گراو بوم  یفلسف  یمبان

 از:  اندتها عبارپژوهش نیا

  ی گرابوم  میبا عنوان »مفاه  یا، در مقاله(1)  یو اسلام  نیمت  پارسا،

  میبر مفاه  هیبا تک  ک«،ی بل  امیلیسوئدنبرگ در منتخب اشعار و  ۀفلسف

»درون  «ی»همانند طب  ۀرابط  «،یروانگو  در    عت یانسان،  را  و خدا 

اشعار    که  دهدیپژوهش نشان م  ی هاافتهیاند.  کرده  ل یتحل  کی آثار بل

پبوم  یخوانش  ت یظرف   کیبل دارد و  و خدامحور    ی معنو   وندیگرا 

 . سازدیو خداوند را برجسته م عت یانسان، طب

ساختار    قی و تطب  ی با عنوان »بررس  ی ا، در مقاله(2)و جوکار    ییطوبا

دو اثر    یۀ ماالاسرار«، ساختار و دروناسرارنامه و مخزن  یۀ ماو درون

رو با  نتاکرده  یبررس  یقیتطب  یکردیرا  از    یپژوهش حاک   جیاند. 

نقد   ، عشق، سلوک   ، یچون انسان، هست یمیاشتراک دو اثر در مفاه

اند و  ن  یکلام  یهاشهیتصوف  آن  زیو  ساختار،  تفاوت  در  ها 

ادب  ،ینی بجهان اجتماع  ،یبافت  برخ  ینگرش    ی عرفان  یمبان  یو 

 است. 

با عنوان    یا، در مقاله(3)  یسودا و رستمآتش  ،یسروستان  یروحان

]خورش   ی»نمادپرداز تکدیآفتاب  با  عطار  آثار  در  اثر    هی[  بر چند 

منطق  یعرفان جمله  از  مص  نامهیاله  ر،یالطعطار،  با    نامه«،بت یو 

را در آثار    دیشخور  نینماد  یکارکردها  ،یلیتحل ـیفیتوص  یکردیرو

بررس  یعرفان نتاکرده  یعطار  م  جیاند.  نشان  که   دهدیپژوهش 

عطار نماد حضرت حق، انسان کامل،    ی فکر  ۀدر منظوم  دیخورش

ف فنا  د  امبران،یپ  الله،یوحدت وجود،  و   نیادیبن  میمفاه  گریروح 

 است.  یعرفان

در    ت یبا عنوان »ساختار روا  یامقاله، در  (4)  زادهعیو سم  یخداداد

  تیساختار روا   ،یلیتحل ـیفیتوص  یکردیاسرارنامه عطار« و با رو

 دهدیپژوهش نشان م  یهاافتهیاند.  کرده  یدر اسرارنامه را بررس

برخوردار است و با    هیچندلا  یاثر از ساختار   نیا  یها ت یکه روا

شگردها  یریگ بهره مستق  یی از  خطاب  و    ی راو  ۀمداخل  م،یچون 

لا  ت یروا  وندیپ عرفان  یاخلاق  میمفاه  ،ی میتعل  یهاهیبا  را   یو 

 . کندیمنسجم به مخاطب منتقل م یاگونهبه

  ل یو تحل  یبا عنوان »بررس  یا، در مقاله(5)  یدیو س  فرد یقاسم

ن  لیتمث  یاخلاق  یکارکردها  عطار  اسرارنامه    «، یشابوریدر 

  ها افتهیاند. کرده  یرا در اسرارنامه بررس لی تمث یاخلاق یکارکردها 

  یقاخلا  یهاآموزه  ل،یاز تمث  یری گآن است که عطار با بهره  انگریب

از   زیپره  ،یزیستنفس  ،یزیاگریدن   ،یاز جمله عشق اله  ،یو عرفان

مؤثر و    یرا با زبان  ایدن  یداریو ناپا  ینکوهش ظاهرپرست  ،یآزمند

 کرده است.  نییفهم تبقابل

پ  مرور م  نیش یمنابع  انجام   دهدینشان  مطالعات   کیشده، هر  که 

  ی شابوریآثار عطار ن یو فلسف یادب ،یعرفان ،یاز ابعاد فکر یبخش

و تب  کیبل  امیل یو  بااکرده  ن ییرا    یقیتطب  لی تحل  حال،نیاند. 

  د یبا تأک   ک،یبل   امیلیاسرارنامه عطار و اشعار و  یعرفان  یساختارها

دو شاعر، کمتر    نیا  یعرفان  ۀشیافتراق اند  همشترک و وجو  یبر مبان

محور،   نیمورد توجه قرار گرفته است. پژوهش حاضر با تمرکز بر ا

هم جامع  یریتصو   کوشدیم از  تما  ییگراتر    ی ساختارها  زیو 

 دو شاعر ارائه دهد.  نیدر آثار ا یعرفان
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 ی نظر یمبان

 او  ۀو اسرارنام یشابوریعطار ن

تأث  عطار اسلام  ی هاچهره  نیرگذارتریاز  فارس  یعرفان  ادب    ی و 

نظام بازتاب  او  آثار  که  مبان  یاست  از    ، یمعرفت  یمنسجم 

سلوک   یشناختیهست به  یو  متصوف  انددیآیشمار  در  او،    ۀشی. 

اله انسان است و   یمحور سلوک و اساس تحول وجود  یعشق 

در    ،یعرفان  میمفاه  گرید شهود،  و  کشف  فنا،  معرفت،  از جمله 

  ی عرفان  یهامنظومه  نیتر. اسرارنامه از مهمابندی ینسبت با آن معنا م

دقا و  سلوک  مراتب  مقاله،  هجده  در  که  است  معرفت    قی عطار 

. کندیعرضه م  نینماد  یهالیو تمث  هات یرا در قالب روا  یعرفان

مبه شاعر  رسدینظر  به  نگاه  با  را  اسرارنامه  در    ییسنا  ی»عطّار، 

در    زین  یالاسرار نظامسبک مخزن  زیسروده است و ن  قهیالحققهیحد

سرودن   ۀنیعطّار خود در زم  حال،نیباا   یاثر مشهود است؛ ول  نیا

بوده و شاعران و عارفان پس   سازانی جر  یو اخلاق  یاشعار عرفان

از عارفان شاعر    یاری بس  ۀ که خود سرسلسل  ی از او، همچون مولو 

با اشاره به    زی ن  کوبنی. زر(6)اند«  ها آموختهدرس  یاست، از و

  ز یعطار متما  یهایمثنو   گریمنظومه، آن را از د  نیا  ییساختار روا

کار    یاست که در آن بنا  ی: »اسرارنامه تنها مثنو سدینو ی و م  داندیم

و منسجم، با    یجامع، اصل  ۀقصّ  کیکوتاه در    یهابر آوردن قصّه

عمود  کیوجود   ا(7)...«  ست ین  یمحور  در  عطار   نی.  منظومه، 

اخلاق  ی عرفان  یهاشهیاند مجموعه  ی و  قالب  در  را  از    یاخود 

را منتقل   یاژهیو  امیپ  کیکه هر    کندیمستقل عرضه م  یهات یحکا

معنا  سازندیم وحدت  با  مجموع،  در  مشترک،    ییو  هدف  و 

مهارت    ن،یبر ا  زون. افآورندیم  دیمنسجم و هماهنگ پد  یساختار

است که    یاگونهبه  ،یعرفان  نیزبان عامه با مضام  قیعطار در تلف

را چنان ماهرانه و با    یو مطالب عرفان  انهی عام  یهازده»امثال و زبان

 . (8) رد«یگ یکه سخن رنگ ابداع م کندیخرج م  یچنان ظرافت

 

 

 ک یبل  امیلی و

 از  و  انگلستان  حکاک   و  نقاش  شاعر،  ،(۱8۲7–۱757)  کیبل  امیلیو

درهم  ک،یرمانت  اتیادب  یهاچهره  نتریبرجسته شعر،   ختنیآمبا 

اند  ینمادپرداز  ،یتجسم  یهنرها   ی گاهیجا  ،یعرفان  یهاشهیو 

و    نینماد ینظام نش یبا آفر یاست. و افته ی غرب   اتیممتاز در ادب 

شاعرانه و    ی را در قالب  یو عرفان  یفلسف  ،ینی د  میمفاه  ،یااسطوره

انسان، جهان و   ۀمتفاوت از رابط  یریکرده و تصو   انیهنرمندانه ب

خلاق    ییرو ین  لیتخ  ک، یبل  یفکر  ۀ. در منظومدهدیخداوند ارائه م

و    سازدیرهنمون م  قت یاست که انسان را به ادراک حق  یو معرفت

.  دیآیم  رشماروح به  یو تعال  یمعنو   ۀتجرب  یمحور اصل  یعشق اله

هم ادب  نیاز  ارزش  بر  افزون  او  آثار  فلسف  یدارا  ،یرو،   ،یابعاد 

عرفان  یاتیاله زم  اندیو  برا  یانهیو    ی هاتجربه  نییتب  یمناسب 

 .کنندیفراهم م یانسان با امر اله وندیو پ یمعنو 

بهمؤلفه  نیا مجموع  ژهیوها  (  ۱78۹)  ت یمعصوم  یهاسروده  ۀدر 

مجموعه، جهان را از منظر   نیدر ا  کی. بلاندافتهینمود    یروشنبه

  ی ریگ و با بهره  نگرد یم  یو اعتماد به محبت اله  تیمعصوم  ،یپاک 

نمادها برهّ، چوپان و طب  ییاز  هماهنگ    ۀرابط  عت،یچون کودک، 

نگاه،    نی. در اکشدیم  ریرا به تصو   نشیانسان، خداوند و آفر  انیم

و   ت یمعصوم کودک   یژگ یصرفاً  مرتبه  ست،ین  یدوران  از    یابلکه 

است که انسان را به ادراک حضور خداوند و عشق   یمعنو  یآگاه

  توان یرا م  ت یمعصوم  یهاسروده  رو،نی. ازاسازدیرهنمون م  یاله

و  لیکه در آن عشق، تخ یدانست؛ اثر کیبل یعرفان ۀشیاند یتجل

وحدت با امر   ۀو تجرب  قت یوصول به حق  یبرا  یروح، راه  یپاک 

 . ندیآیشمار مبه یاله

 ی عشق اله 

دارد    یو ظهور اسماء و صفات اله  نشیسنگ آفرهم  یقدمت  عشق،

  ۀ گفت. بهرودیشمار مبه  یعرفان  ۀ شیدر اند  میمفاه  نیتریادیو از بن

رواج    یلادیم  ازدهمیعشق در حدود قرن    ۀ»کاربرد واژ  ،یسجاد

  که   دیآیبرم  نیچن  زین  ی عرفان  ری . با تتبع در آثار و تفاس(9)  افت«ی
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عرفان اصطلاح  در  و    ی»عشق  معبود  به  عشق  از  است  عبارت 

که    ندیکمالات را گو   ت یمعنا جمع  نی. عشق در ایقیمعشوق حق

اساس، عشق    نی. بر ا(10)ذات باشد و جز حق را نبود«    کیدر  

  ی اله  یقتیبلکه حق  ست،ین  یانسان  یصرفاً احساس  یدر عرفان اسلام

رهنمون    یقیمعشوق حق  یسو است که سالک را به  بخشو کمال

 . سازدیم

العشاق احمد غزال  توانیمفهوم عشق، نم  یبررس  در   ی از سوانح 

  ی فارس  کیکلاس  اتیمتون ادب  نی تراثر از برجسته  نیغفلت کرد. ا

عشق است که در    ۀدربار  یمستقل به زبان فارس  ۀرسال  نیو نخست

از عشق، مفهوم   سندهینگاشته شد. مقصود نو   یلادیقرن دوازدهم م

در   یو  ۀعاشقانه و عارفان  کردیروآن است، هرچند    ریمطلق و فراگ 

غزال احمد  است.  آشکار  اثر  ا  یسراسر  و    نیدر  »به عشق  رساله 

قدر منثور،  اثر گران  نیا  قت،یحالات گوناگون آن پرداخته و در حق

 .(12,  11) رود«یشمار معشق به  یشناسروان

 الل یفنا ف

صوف  در نها   ه،یمتون  در (13)است«    اللهیال  ری س   ت ی»فنا  »فنا«   .

است در حق؛ و محوشدن   رحقیغ  یاصطلاح، »اضمحلال و تلاش

تع و  کثرات  و  تجل  نات یموجودات  عرفا  (9)نورالانوار«    یدر   .

 رسدیم  یامعتقدند »که انسان با گذر از خود و تعلقاتش، به مرحله

و   یو سپس، با آگاه  شودیم  لیمستح  یکه وجودش در ذات اله

در    شهیمفهوم ر  نی. ا(14)  ماند«یم  یدر خداوند باق  ن،ینو  یاتیح

جز    شود،ینابود م  زیچهَالِکٌ إِلَّا وجَْهَهُ« )همه  ءٍیْچون »کلُُّ شَ  یاتیآ

چون حلاج، با عبارت    یعارفان  ۀشی( دارد و در اند88/ ۲8وجه او( )

فنا غالباً   ،یفارس اتی. در ادبرسدیخود م ی»أنا الحق«، به اوج تجل

و سوختن در آتش    ایچون مرگ، محوشدن در در  ییهابا استعاره

  ی اله  قت یو فرجام سلوک، استغراق در حق  شودیم  یی عشق بازنما

»مفهوم    ،ی. در عرفان غربکشدیم   ریو وصول به وحدت را به تصو 

به مستقفنا  واژه  میصورت  نم  یابا  ذکر  ا  شود؛ یمعادل    ی ادهیاما 

وجود    « ی»محو شدن در ذات اله  ا یمشابه در قالب »اتحاد با خدا«  

از دست دادن خود در برابر    یمعنا فنا به  ،یحیدارد. در عرفان مس

تجربه  شدنیکیو    یاله  ۀاراد با  اغلب  که  است  خداوند    یابا 

  ستریاز جمله ما  ،یحیمس   ی. عرفا(15)  شود«یمانند همراه مخلسه

ا  تأک   شهیاند  نیاکهارت،  با  »خال  دیرا  تب  شدنیبر  خود«    ن ییاز 

حضور خدا، انسان    افت یدر  یاند. اکهارت معتقد بود »که براکرده

طور  خود دست بکشد تا روحش به  ت یها و هوخواسته  ۀاز هم  دیبا

اله ذات  با  ا(16)شود«    یکی  یکامل  وجود    دگاه،ی د  نی.  با 

  تی حیدر چارچوب مس  ،یبا مفهوم فنا در عرفان اسلام  ییها شباهت 

دارد. در سنت    یشتریب  دیتأک   یاله   ضیدر برابر اراده و ف  میبر تسل

محوشدن در    ۀدیمفهوم فنا گاه با ا  سم،یرمانت  ۀدر دور  ژهیوبه  ،یغرب

تجرب  فیبازتعر  یمتعال  قت یحق  ای  عت یطب »در    ی عرفان  ۀشد. 

تر، مانند  کل بزرگ  کیمحوشدن در    یمعنابه  تواندیفنا م  ک،یرمانت

همراه است«    بت ی و ه  یباشد که با احساس شگفت  ت،یابد  ای  عت یطب

ا(17) ادب  ریتفس  نی.  از    یفرارو  یبرا  یراه  ک،یرمانت  اتیدر 

  ی روین  ۀمنزلبه  ،یو با عشق اله  شودیم  یتلق  یفرد  یهات یمحدود

 . کندیبرقرار م  قیعم یوندیتجربه، پ نیمحرک ا

 وحدت وجود

بن  یکی اسلام  نیادیاز اصول  در هست  دیتوح  ،یعرفان  که    ۀ است 

و   ترقیعم  ی قرار دارد؛ اما عرفا آن را به سطح  یاعتقادات اسلام

داده  تریباطن موجودات،  ارتقا  و  »جهان  که  معتقدند  عرفا  اند. 

در برابر خداوند   یوجود مستقل  چیو ه  اندیاز نور اله  ییهاجلوه

صورت  به  یعربابن  ۀشیدر اند  ژهی وکه به  دگاه،ید  نی. ا(18)ندارند«  

خالق و مخلوق تنها    انیم  زیکه تما  کندیم  انیشد، ب  نییمند تبنظام 

از خدا سرچشمه گرفته و به    زیچهمه  قت،یدر ظاهر است و در حق

الْأَوَّلُ وَالآْخِرُ   وَ چون »هُ یاتی اصل، که با آ نی. ا(19) گرددیاو بازم

پ و  آخر  و  اول  )او  وَالبَْاطِنُ«  )  دایوَالظَّاهِرُ  است(  پنهان  (  3/ 57و 

 ۀدرک رابط  یبرا  یاهیعنوان پابه  یراستاست، در عرفان اسلامهم 

. وحدت وجود، انسان را به تأمل در  شودیانسان با خدا مطرح م

وحدت است    نیاز ا  یبخش  زیکه خود او ن  داردیوام  قت یحق  نیا
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اله  اشیفرد  ت یو هو  ذات  برابر  حجاب    ایپرده    کیتنها    ،یدر 

به    یغفلت و وابستگ  ۀجیحجاب را نت  نی. عرفا اشودیمحسوب م

  تواند یو معتقدند که با برداشتن آن، انسان م  دانندیم  یجهان ماد

  یعرفان  اتیاصل در ادب  نی. اابدی دست    یهست  یگانگی  قت یبه حق

نور   ایو قطره    ایچون در  ییهالیعطار، با تمث  آثاردر    ژهیوبه  ،یپارس

  ۀ و شاعران  یعمق فلسف  ۀدهندشده و نشان  دهیکش  ریبه تصو   ه یو سا

 است.  دگاهید نیا

 یق یمطالعات تطب

نحله  یک یعنوان  به   ،یقیتطب  مطالعات ادب  ۀبرجست   یها»از   ،ینقد 

بررس  یکردیرو به  که  مقا  یاست  ادب  ۀسیو  فرهنگ  یآثار  ها، از 

دورهزبان و  م  یخیتار  یهاها  شباهت   پردازدیمختلف  ها، تا 

روش،    نیها را آشکار سازد. اآن  انیمتقابل م  راتیها و تأثتفاوت

م نوزدهم  قرن  در  جر  ریتأث  اب  یلادیکه  مانند   یفکر  یهاانی از 

  ک یعنوان  به  ات یشکل گرفت، به ادب  ییگرایخیو تار  سمیسیرمانت

مرزها  نگردیم  یجهان  ۀ دیپد از  فراتر  زبان  یمل  یکه  عمل   یو 

  نیا   ۀبرجست  پردازانهیاز نظر  یکی رنه ولک،    ۀگفت. به(20)  کند«یم

»مطالعات   روابط   اتیادب  ۀمطالع  ، یقیتطبحوزه،  بستر  در 

  تی از ماه ترقیاست که هدفش درک عم یزبانانیو م  یفرهنگانیم

بر    دیبا تأک   کرد،یرو  نی. ا(20)است«    یانسان  یوندهایو پ  اتیادب

م نو   انیروابط  سنت   سندگانیمتون،  پژوهشگران    ،یادب   یهاو  به 

را در آثار    یمحل  یها یژگ یو و  ی جهان  یالگوها  تا  دهدیامکان م

ا  ییشناسا   یادب از  و  فهم  ق،ی طر  ن یکنند  ادبجامع  ی به  از    ات یتر 

در واقع عبارت    یقیگفته شده است که: »ادب تطب  زی. نابندی دست  

ملل و اقوام    اتی ادب  نیدر باب روابط و مناسبات ب  قیاست از تحق

رشته اشتغال دارد،    نیدر ا  قیکه به تحق  ی امختلف جهان و پژوهنده

تا    ندینشیم  نیبه کم  یمثل آن است که در سرحد قلمرو زبان قوم

آن  نیرا که از آن سرحد ب یو ادب یتمام مبادلات و معاملات فکر

نزد و  دور  اقوام  و  و   دهد،یم  یرو  گر ید  کیقوم  نظارت  تحت 

دقت    زانیاو با م  قیکه حاصل تحق  داست یو پ  ردیبگ  شیمراقبت خو

م ا  یراقبتو  در  بود؛    قیتحق  نیکه  خواهد  مناسب  بندد،  کار  به 

که حاصل تحق  دیشا  ن، یبنابرا و    یتجل  ت یفیدر ک  قیبتوان گفت 

  کند« یم  دایپ  گریدر ادب قوم د  یقوم  یاست که اثر ادب  یانعکاس

 یادر واقع مطالعه  یقیکه »نقد تطب  دیآیمزبور برم  فی. از تعر(21)

ب ادب  ق یاز طر  ی فرهنگنیاست  بهتر  یآثار  نماد و نمود هر    نیکه 

بنابرا  یتمدن  ۀحوز مقا  ن،یاست؛  بناست  تطب  سهیاگر   نیب  یقیو 

  ن یب  یفرهنگ  یبرخورد  دیلزوماً با  رد،یدو قوم انجام گ   یادب  راثیم

  تواند یبرخورد م  نیحال وجود داشته باشد. ا  ایدو تمدن در گذشته  

شده    جادیا  یتسلط نظام  یحت  ایو    یخیارت  ،ییایدر اثر روابط جغراف 

و هند و اعراب    رانیا  نیکه ب  یقیعم  یباشد. مثلاً مناسبات فرهنگ

  ونان ی  نیب  یارتباط تمدن  ایوجود دارد و    انهی م  یایآس  یو کشورها

در    یمشابه  یباعث شده است که آثار ادب   کایو روم و اروپا و آمر

  هایهمانند  نیا  ازشود. کشف رمز و ر  دهیجوامع و اقوام آفر  نیا

 . (22)است«   یقینقد تطب ۀو دادوستدها بر عهد

 یبحث اصل

 عطار  ۀدر اسرارنام یعشق اله 

 مطلق: آغاز سفر عشق  هی و تنز  د یتوح

  گاه ی آغاز، جا نیو ا شودیخداوند آغاز م یبا حمد و ثنا اسرارنامه

. عطار در  سازدیعطار آشکار م  یفکر  ۀرا در منظوم  دیتوح   نیادیبن

  ی معرف  یهست  ۀخداوند را مبدأ و منشأ هم  ات،یاب  نیهمان نخست

از عالم، بر قدرت، احاطه و   یهان یک   یریتصو   میو با ترس  کندیم

 : ورزدیم دیمطلق او تأک  هیتنز

 که عالم نامور زوست یخداوند

 و زبر زوست ریو آسمان ز نیزم

(23) 

  یاست و تمام  یاله  ۀاز اراد  یاجهان سراسر جلوه  ات،یاب  نیا  در

  ، ینگرش  نیاو وابسته هستند. چن  ریبه قدرت و تدب  یمراتب هست

  را یز  دهد؛یقرار م  یو سلوک عرفان  ر یس  ی ربنایرا ز  دیاصل توح

  یی همتایعظمت و ب  ،یگانگیبه    دیاز آغاز سفر عشق، با  شیسالک پ
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معرفت   ازاابدیحق  اند  عشق  رو،نی.  شناخت    ۀشیدر  از  عطار 

و حرکت سالک    شودیو اطلاق او آغاز م  هیخداوند و اقرار به تنز

 .کندیم دایمعنا پ یدیمعرفت توح نیکمال، در پرتو هم  یسو به

 اوست ۀاندر رکوع استاد فلک

 اوست ۀاندر سجود افتاد نیزم

(23) 

»رکوع« و   نینماد  یرهایاز تصو   یریگ با بهره  ات،یاب  نیدر ا  عطار

هست سراسر  برابر    ی »سجود«،  در  خضوع  و  عبادت  حال  در  را 

عالم    یعنوان نمادهابه   ن،ی. فلک و زمکشدیم  ریپروردگار به تصو 

کائنات از    ۀهم  یبراز اطاعت و فرمان  یاجلوه  ن،ییبالا و عالم پا

مطلق خداوند    ت یحاکم  یۀرا بر پا  جهانهستند و نظم    یاله  ۀاراد

دلالت دارد    یاله  هیو تنز  دیبر اصل توح  ر،یتصو   نی. اندینمایبازم

زم برا  نهیو  عرفان  نییتب  یرا  م  یعشق  اندسازدیفراهم  در   ۀشی. 

ن سالک  تمام  زیعطار،  رها  یهمچون  با  از    ییموجودات، 

 او رض  میبه حق، به مقام تسل  شیخو   ۀو سپردن اراد  یخودخواه

م ازاابدی یدست  س  نینخست  م،یتسل  رو،نی.  و    ریمنزل  عاشقانه 

ازل  یبرا  یامقدمه  به معشوق  به حق  یتقرب    ی اله  قت یو وصول 

 است. 

 ۀاز اراد  یارا جلوه  نشیخداوند، آفر  ۀبر قدرت خلاق  دیبا تأک   عطار

 :دیسرایو م کندیم یمعرف یمطلق اله

 را  یکفک و خون برآرد آدم ز

 را  یکاف و نون فلک را و زم ز

(23) 

قدرت  ۀدهند( نشاننشیآفر یبرا ی)امر اله کون«یبه »کن ف  »اشاره

ب و  است«    ۀواسطیمطلق  با  (24)خداوند  ادامه،  در  عطار   .

را    یاله  نشیقدرت آفر  یگستردگ   ن،یشگفت و نماد  ییرهایتصو 

نما »دود  گذارد؛یم  شیبه  م  یاز  »پ  ند،یآفری گنبد خضرا«    ی هیاز 

ب »نیم  نا«ینرگس  از  پد  شیسازد،  ذوالفقار  و   آوردی م  دیپشه« 

آن هستند که    انگریب  رهایتصو   نی. ادهدیدار« قرار مپرده  ی»عنکبوت

مع  یاله  ۀاراد از  انسان  یارهای فراتر  م  یمتعارف  و هر    کندیعمل 

مظهر حکمت، قدرت   تواندیآن، م  ت ی فارغ از ظاهر و ماه  ،یاده یپد

تدب ا   ریو  از  باشد.  اند  نشیآفر  ظر،من  نیخداوند  عطار    ۀشیدر 

حق است که سالک را به تأمل در اسرار    کرانیاز قدرت ب  یاجلوه

 .خواندیفرام دگار یو شناخت عظمت آفر یهست

عقل و   یو بر ناتوان  پردازدی مطلق خداوند م  هیاو به تنز  نیهمچن

 :کندیم دیتأک  یدر شناخت ذات اله  یادراک بشر

 ندارد یشانیاول که پ یکی

 ندارد  یانیآخر که پا یکی

 که او داند که چون است  یخداوند

 او از هرچه من دانم برون است  که

 برد راه  یپیجان ما م اگرچه

 راه  بردیم یکنه او ک  کنیول

 از جانم که چون است  آگاهمیب چو 

 را کنه چون دانم که چون است  خدا

(23) 

اند  یامنظومه  اتیاب  نیا از  باب   یعرفان  ۀشیمنسجم  در  را  عطار 

اله  هیتنز »ظاهر« و کنندیم  میترس   یذات  »آخر«،  »اول«،  . صفات 

وجود حق دلالت دارند و خداوند را   ۀ»باطن« بر اطلاق و احاط

  نی. در چن کنندیم  یمعرف  یفراتر از هرگونه حد، زمان و ادراک بشر

و هر  مانندیفروم یبه کنه ذات اله یابیه عقل و زبان از را ،ینگرش

. کندیاو محدود و نارسا جلوه م  ینامتناه  قت یدر برابر حق  یفیتوص

او    یانسان در شناخت خداوند با ناآگاه  یدادن ناتوان  وندی عطار با پ

  یسلوک عرفان  ادی را بن  یمعرفت  ی فروتن  ش،یوجود خو   قت یاز حق

  ی نیو خودب  ی به عقل جزئ  کاسالک را از ات  ،یآگاه  ن ی. ادهدیقرار م

و    یعشق اله  م،یتسل  ۀنیزم  رت،ی و با گشودن افق ح  سازدیدور م

 .آوردیفنا را فراهم م یسو حرکت به
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 ی زمان: پارادوکس عشق الههم بتیحضور و غ

در اسرارنامه، پارادوکس حضور    یعرفان نیمضام نیتراز مهم یکی

غ هم هم  بت یو  و  است  نهان  هم  خداوند  است.  خداوند  زمان 

حاضر است    ز یچهم در همه  ک؛ی آشکار؛ هم دور است و هم نزد

 : زیچو هم فراتر از همه

 جان را بداشت اندر نهفت او چنان

 هرگز سر جان با کس نگفت او که

 ی زنده به جان و جان نهان تنت 

 یاز جان زنده و جان را ندان تو 

(23) 

آن   قیو از طر  شیانسان با جان خو  ۀدیچیپ  ۀرابط  انگریب  ات،یاب  نیا

انسان و خداست؛ اما خود جان    انیبا خداوند است. جان، واسطه م

را    یراز  زین جان  اما  است؛  زنده  جان  از  انسان  است.  نهان 

عارف است.    یو شگفت  رتیمنبع ح  ،یناشناختگ  نی. اشناسدینم

عنوان تنها پاسخ  به  یبه خاموش   انه،شاعر  ی ریعطار در ادامه، با تصو 

 :کندیراز اشاره م نیدر برابر ا ستهیشا

 صنع نهان و آشکارا  یزه

 ارای  ست ین یکس را جز خموش که

 را بشکافتم من  یمو  هزاران

 من  افتمی یخموش نیا قیطر

(23) 

برا  «ی»موشکاف تلاش  عقلان  یو  خاموش  ،یفهم  به    ی سرانجام 

اانجامدیم معرفت   قی عم  یمعرفت  ۀثمر  یخاموش  نی.  که    یاست؛ 

رو  گاهیجا در  را  عقل  و  حق  ییارویزبان  روشن    قتیبا  مطلق 

  ۀ شی. در اندکندیاز شهود رهنمون م  یا و سالک را به مرتبه  سازدیم

  یحق است و با آگاه  ک از حضور و ادرا  یاجلوه  یعطار، خاموش

دارد. از   قیعم  یوندیپ  یخداوند در سراسر هست  ریاز حضور فراگ 

 :کندیم دیخداوند تأک  ییجارو، عطار بر حضور همه نیهم

 ی به تست و تو نهان یباق همه

 یجهان رونیجان و ب درون

 بمانده  رانیها ز تو ح جان همه

 جان بمانده  انی با ما در م تو 

(23) 

جهان حاضر است. او    رونیهم در درون جان و هم در ب  خداوند

  ن یپنهان و ناشناخته. ا  حالنیاز رگ گردن است، اما درع  ترکینزد

 است:  یعرفان ۀپارادوکس، قلب تجرب

 از تو پر و تو در جهان نه جهان

 نه  انیدر تو گم و تو در م همه

(23) 

 تست ییایتو از گو  یخموش

 تست ییدایتو از پ ینهان

(23) 

 داریرا در پس سرپوش م سخن

 دار یگوش م نیچرا از سخن زبان

(23) 

 انینسبت م  نییعطار را در تب  یدستگاه معرفت   ات،یاب  نیا  ۀمجموع

  ۀ منظوم  نیدر ا  یاله  قت ی. حقسازدیو انسان آشکار م  یحق، هست

دارد که سراسر مراتب    کرانیمطلق و ب  ر،یفراگ  یحضور  ،یعرفان

م آن سرچشمه  از  م  ردیگیوجود  قوام  آن  پرتو  در  اابدیی و    ن ی. 

حق    رو،نیهمراه است؛ ازا  یمطلق ذات اله  یبا تعال  ر،یحضور فراگ 

ع هم  نیدر  بر  تع  ۀاحاطه  هرگونه  از    د، یتحد  ن،یموجودات، 

  ن یا  نییتب   ی. عطار برارودیفراتر م  یو ادراک مفهوم  یریپذمکان

ساختار  قت،یحق تعاب  یمبتن  یاز  متناقض  ریبر  بهره    رد؛ یگ ینما 

  و ظهور و خفا، قرب    بت،ی چون حضور و غ  یمیکه مفاه  یساختار

و    دهدیهماهنگ قرار م  یوندیرا در پ  یو خاموش  ییایگو   ،یتعال

  یهارا فراتر از چارچوب  یاله  قت یحق  ی وجود  ۀگستر  له،یوسنیبد

 . سازدیو زبان آشکار م شهیمتعارف اند
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  ۀ است و هم  یاله  ضیف  ۀعالم سراسر جلو   ،یدستگاه فکر  نیا  در

که در   یقتیحق رند؛یگ یواحد سرچشمه م قت یاز حق یمراتب هست

و    یذهن  ۀاز هرگونه احاط  حال،نیاست و درع   یمتن وجود جار

حاصل    ی رهگذر، معرفت اله  نی. از هم ماندیفراتر م  یزبان  فیتوص

بلکه از رهگذر سلوک   شود،ینم یتلق یمفهوم افت یاستدلال و در

. ابدی یتحقق م  یو انکشاف درون  ینفس، شهود قلب  یۀ تزک   ،یباطن

از عظمت    یترتازه  یهاافق  رود،یم  شیپ  ر یمس  ن یهرچه سالک در ا

ب م  یکرانگیو  گشوده  او  بر  حق  آگاه  شودیذات  از   یو  او 

. در  کندیم  دایپ  یشتریب  یژرفا  انی ادراک و ب  یابزارها  ت یمحدود

  را یاز کمال معرفت است؛ ز  یاخود جلوه  ی خاموش  ، یارتبهم  نیچن

مراتب وجود را دربرگرفته، در قلمرو الفاظ و    یکه تمام  یقتیحق

حضور  گنجدینم  میمفاه شهود  ساحت  در  تنها  ادراک  قابل  یو 

 است. 

 عاشق در معشوق  یوحدت وجود و فنا

سلسله  ینیب»جهان  در از  ممکنات  تمام  وجود،    یمراتب وحدت 

مادشده  لیتشک از  که  کل  یاول  ۀاند  وجود  به  و    یمنته  یشروع 

  ۀ گانیمتحدالمرکز، مرکز    ریموجودات، مانند دوا  ۀو هم  گردندیم

انسان   ،ینیبجهان  نی. در اسازندیخود را که وجود است، منعکس م

  افتهیاو نمود    یافعال  یاز تجل  الَمحق و ع   یو صفات  یاسمائ  یاز تجل

ازل محبوب  ف  یو  ظهور    ی هاضیبا  باعث  مقدس خود  و  اقدس 

 میمفاه  نیتریاز محور  یکی.  (25)ونگار شده است«  نقش   همهنیا

عاشق در معشوق است. عطار    یدر اسرارنامه، وحدت وجود و فنا 

 : دیگو یبا صراحت م

 تو اسم است رونیو ب یمعن ییتو 

 گنج و همه عالم طلسم است  ییتو 

(23) 

صرفاً نام و صورت.    گر ید  زیچاست و همه  قت یتنها حق  خداوند

را پنهان کرده است. عاشق    قت ی است که گنج حق  یجهان طلسم

 طلسم را بشکند تا به گنج برسد.  نیا دیبا

 ی درخشان، حضور خداوند را در هر ذره از هست  یریبا تصو   عطار

 :دهدینشان م

 فر و حضور نور آن ذات یزه

 از ذرات تابدیم یابر هر ذره که

 نمیذره راه ب بر ذره ترا

 نمیالله ب عالم ثم وجه دو

(23) 

تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ« ]هر سو که رو    نمََایْ»فَأَ  یقرآن  یۀاشاره به آ  نیا

  ی (. عطار در هر ذره، راه۱۱5/ ۱جاست[ دارد )خدا آن   یرو  د،یکن

. کندیخدا را مشاهده م  یو در دو عالم، رو  ندیبیخداوند م  یسو به

و    ی تجل  یهست  ۀ هم  نکهیوحدت وجود است؛ ا   انگر ینگاه، ب  نیا

کثرت و   یوحدت، مستلزم نف  نی واحد است. اما ا  قت یظهور حق

 است:  یدوگانگ

 ره در حضرت تو ست یرا ن یدو

 و قدرت تو ییعالم تو  همه

 تا صد بمانده  یکی  خودیتو ب ز

 عالم از تو، تو از خود بمانده  دو

(23) 

ندارد. همه عالم اوست و قدرت   یراه  یدوگانگ  ،یحضرت اله  در

و وجود مستقل    ت یهو   یعنیمانده است؛    خودیب  زیچاو. از او، همه

خود را از دست داده است. دو عالم از او هستند؛ اما او از خود  

در خلق خود ظاهر شده، اما ذات او پنهان مانده    یعنیاست؛    گانهیب

 : دیگو یم د،یبر توح دیاست. عطار با تأک 

 گر ید زیچ  کیجز تو من  نمینب

 گر ید زیچه باشد ن ،یتو هست چو 

 م یجو  وندیآن وحدت چرا پ در

 میمطلوب و طالب چند گو  ییتو 

 دوست  یا د،یآیهر دم کز تو برم به

 توست یکی یکه پندار دیبا  چنان
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(23) 

اند  دیتوح  ۀمرتب  نیتریعال  انگریب  ات،یاب  نیا  ۀمجموع  ۀشیدر 

  تیتنها واقع  یاله  قت یکه در آن حق  ی اعطار است؛ مرتبه  یعرفان

برخاسته از    یهاو نسبت   ناتیتع  یو تمام  شودیم  یعالم تلق  لیاص

. دهندیعالم کثرت، اعتبار خود را در پرتو وحدت مطلق از دست م

  د یإسقاط الإضافات«، توح  دیبه اصل »التوح  دعطار با استنا  رو،نیازا

از   یاو آن را به مرتبه   بردیم  یو باور اعتقاد  یرا فراتر از اقرار زبان

آگاه  دهدیارتقا م  یشهود وجود آن،  از هرگونه   یکه در  سالک 

خود و معشوق، طالب و مطلوب و فاعل و مفعول   انیم  یدوگانگ

  ی ادی عامل زوال خودبن  یالهعشق    ،یافق معرفت  نی. در ارودیفراتر م

که    یواحد است؛ استغراق  قت یاستغراق او در حق  سازنهیانسان و زم

.  سازدیرا در مدار حق متمرکز م  یو اراد  یعاطف  ،یادراک   یقوا  ۀهم

ا دائم  نیاستمرار  مراقبت  مستلزم  تجد  یحضور،  با   وند یپ  دیو 

ح   ی اله  قت یحق از  لحظه  هر  ز  اتی در  در    را یاست؛  جان  کمال 

بلکه    شود،ی نم  یو گذرا تلق  یدفع  یاعطار، حاصل تجربه  ۀشیاند

دل در   یشگیمداوم و استقرار هم  یآگاه  وسته،یپ  یحضور  ۀثمر

است که    ییروی ن  ،یمنظر، عشق اله  نیساحت وحدت است. از ا

بازم به وحدت  افق شهود  در  را  ادراک    یمرزها  گرداند،یکثرت 

 رساندیاز معرفت م  یاو انسان را به مرتبه  زدیریدوگانه را فروم 

حق آن،  در  هست  گانهی  قت یکه  سراسر  پرتو   یبر  سالک  جان  و 

 .افکندیم

 ک یبل امیلی در اشعار و یعشق اله 

تار  نیتریاز بحران   یکیدر    یشابورین  عطار   ی عنی  ران،یا  خیادوار 

با    یادوره  ست؛یزیم  ،یو خوارزمشاه  یاواخر عصر سلجوق که 

و   یمذهب  یهاکشمکش  ،یاجتماع  یهایآشفتگ  ،یاسیس  یثباتیب

ارزش د   یاخلاق  یهاافول  بود.    ین یو  غُزها،    ورشی همراه 

 ۀزلزل  ،یاپیپ  یهایقحط  ،یمحل  یهاحکومت   نیخون  یهارقابت 

س  ی هایناامن  شابور، ین مغول،  هجوم  سرانجام  و    ی مایگسترده 

به  یاجتماع را  اخراسان  بر  افزون  بود.  ساخته  متأثر    ن، یشدت 

  ی و همراه  یحکومت  یهافساد دستگاه  ،یاگسترش تعصبات فرقه

متول  یشمار س  نید  انیاز  قدرت  ژرفا  ،یاسیبا  بحران   نیا  یبر 

. در (8)  ساخت یخود دور م  یرا از کارکرد معنو  نیو د  افزودیم

تأک   شیگرا  ،ییفضا  نیچن به عرفان و  اله  دیعطار    ، یاو بر عشق 

  ی و معنو   یمعرفت   یپاسخ  توانیرا م   ی نفس و سلوک باطن  ب یتهذ

فروپاش اجتماع  یبه  ارزش   ینظم  بحران  دانست؛    یهاو  عصر 

انسان   ییراه رها  ،یو یدن  علقاتو ت  نیکه با عبور از ظواهر د  یپاسخ

.  کندیوجو مجست   ی عشق و معرفت اله  قت،یرا در بازگشت به حق

  یی خردگرا  ،یکه انقلاب صنعت  ست یزیم  یدر روزگار  کیبل  امیلیو

  ی مسلط بر فضا  انی سه جر  سا،ی و اقتدار نهاد کل  ی عصر روشنگر

 لاو در تقاب  ۀشی. اندآمدندیشمار مانگلستان به  یو اجتماع  یفکر

جر سه  هر  جهان  انیبا  گرفت.  تلق  کیبل   ینی بشکل    ی رسم  یبا 

مکان  یسایکل برداشت  خداوند،  از  مکتب    روانیپ  یکیانگلستان 

اله  سمیدئ امر  تجربه  ت یو عقلان  یاز  از   یگراخشک و  برخاسته 

استوار    یاو بر سلوک   ی نداشت. افق فکر  یخوانهم  یوتنین  ۀشیاند

از ژرفا آغاز م  یبود که  انسان  به   لیو در قلمرو تخ  شدیوجود 

فراتر از    یگاهیجا   لیتخ  ک،یبل  ۀشیاند  ۀ. در منظومدیرسیکمال م

حق  یذهن  ییتوانا  کی و  جلوه  یقدس  یقت یدارد  حضور    یاو  از 

تلق انسان  وجود  در  ازاشودیم  یخداوند  اله  رو،نی.  در   یعشق 

  ابد ییم  نیزممشرق  یاز سنت عرفان  زیمتما  ییمایاو س  یهاسروده

بر   تجل  یمیمفاهو  خلاق  ،یچون  مستمر،  آفر  ت ی حضور    نش یو 

و   ندهیزا ییروین ینگرش، عشق اله نی. در اشودیاستوار م یمعنو 

  سازد یانسان را شکوفا م یدرون یاست که استعدادها نیآفرتحول

 «یاله  ری»تصو   ۀ. سرودکندیم  ت ی هدا  یکمال معنو   ریو او را در مس

منتشر شد، از   ۱78۹که در سال    تی معصوم  یهاسروده  ۀاز مجموع

تب  کیبل  یهاانیب  نیترروشن اله  ت یماه  نییدر  شمار  به  یعشق 

عشق    یها را جلوه  نیادیبن   لت یسروده، چهار فض  نیدر ا  ی. ودیآیم

 . کندیم یمعرف یاله

All pray in their distress; 

And to these virtues of delight 
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Return their thankfulness (26). 

بل  از منزلت  ک،یمنظر  از   یرحمت، شفقت، صلح و محبت،  فراتر 

و گوهر   ی ذات اله  ات یعنوان تجلدارند و به  یاخلاق  ی هالت یفض

 : شوندیم ریانسان تفس یوجود

For Mercy has a human heart , 

Pity a human face , 

And Love, the human form divine , 

And Peace, the human dress (26) . 

بن  ی کی  انگریب  ات،یاب  نیا با سنت    کیبل   یهاتفاوت  نیتریادی از 

مطلق خداوند و    هیعطار بر تنز  کهیاست. درحال  یاسلام  یعرفان

خداوند را   کیبل  کند،یم  دیتأک   یانسان در شناخت ذات اله  یناتوان

انسان »صورت  انسانندی بیم  یمتجل  «یدر  قلب  رحمت  دارد،   ی. 

است.    ی اله  یخود صورت انسان شق دارد و ع   یانسان  ۀشفقت چهر

 : کندیم انیصراحت برا به یکسانی نیدر بند سوم، ا کیبل

And all must love the human form , 

In heathen, turk, or jew; 

Where Mercy, Love, and Pity dwell 

There God is dwelling too (26). 

  ی عشق اله  ۀدربار  کی بل  یهاانیب   نیترشمولو جهان  نیرتریفراگ   از

باور است که حضور خداوند در وجود    ن یبر ا  ی . ودیآیشمار مبه

تحقق    ،یو فرهنگ  ینژاد  ،ینید  یها یها، فارغ از وابستگانسان  ۀهم

گر شود، حضور  هرجا رحمت، محبت و شفقت جلوه  رایز  ابد؛ییم

از    یعشق اله  ،ینگرش  ن یچن  یۀ. بر پابودآشکار خواهد    زین  یاله

سنت   انیاد  یمرزها م  یفرهنگ  یهاو  صورت  رودیفراتر    یو 

انسانجهان و  ازاابدییم  یشمول  انسان،    رو،نی.  نوع  به  محبت 

از محبت    یبازتاب   ، یفرهنگ  ا ی  یاعتقاد   ز ینظر از هرگونه تماصرف

رحمت، شفقت و محبت،    یچراکه تجل  شود؛ی م  یبه خداوند تلق

حق حضور  ا  ی اله  قت ینمودار  است.  انسان  وجود    ، یتلق  نیدر 

 یکه در مبان  کندیم  ییمحور را بازنماانسان  ییگراوحدت  یاگونه

 ۀشیعطار تفاوت دارد. در اند  دگاهیبا د  یشناختیو هست  یمعرفت

مطلق    قت یسالک در حق  یعطار، کمال سلوک در استغراق و فنا

خداوند در وجود    یبر ظهور و تجل  کیبل  کهیدرحال  ابد،ییمعنا م

اله امر  آشکارشدن  و  ح  یانسان  ساحت    د یتأک   یانسان  اتی در 

 .ورزدیم

  ی ا(، سروده۱7۹4تجربه )  یهاسروده  ۀدر مجموع  کیبل  حال،نیباا

  « یاله  ریکه در تقابل با »تصو   ندیآفریم  «یانسان  ۀدیبا عنوان »چک

  کی بل  ۀشیگوناگون اند  یهاهیدو سروده، لا  نیا  ینینشقرار دارد. هم

آن را با دو ساحت    وندیو پ  سازدیرا آشکار م  یعشق اله  ۀدربار

 .کندیم نییتب هو تجرب ت یمعصوم

Pity would be no more 

If we did not make somebody Poor; 

And Mercy no more could be 

If all were as happy as we (26). 

که رحمت و شفقت،   دهدیبخش از شعر، نشان م  نیدر ا   کیبل

کنند، اصالت    هیها تغذانسان  یو نابرابر  ت ی که از رنج، محروم  یزمان

م  یمعنو  دست  از  را  ادهندیخود  رو  یبازتاب  ،یتلق  نی.    کرد یاز 

د  یانتقاد به  د  شدهنهینهاد  نیاو  اله  ی نیاست؛  عشق  در    ی که  را 

شعر،    ۀ . در ادامدهدیقرار م  یماعسلطه و مهار اجت  ت یخدمت تثب

انسان   یها از اشک  ینیرازآلود د  ی عنوان نماد ساختارهادرخت به

برم سا  آوردیسر  در  آش  یۀو  پرنده  و  کرم    نند؛ یگزی م  انیآن، 

را   یمعنو   قت یو انحراف از حق  ا یر  ب،یفر  یها که جلوه  یینمادها

 . کنندیم ییبازنما

And it bears the fruit of Deceit , 

Ruddy and sweet to eat; 

And the Raven his nest has made 

In its thickest shade (26). 

ا  درخت  است؛    ادآوریشعر،    نیدر  عدن  باغ  در  معرفت  درخت 

دارد.    وندیپ  قتیو گسست انسان از حق  ب ی که با وسوسه، فر  ینماد

  ، یکه عشق اله  دهدینشان م  ن،ی نماد  ریتصو   نیاز رهگذر ا  کیبل

از سرچشم گ   لیتخ  ۀهرگاه  فاصله  قوان  ردیخلاق  قالب  در    ن یو 

  یشود، کارکرد  حدودم  ینید  ریناپذانعطاف  یخشک و ساختارها
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نام   نیبا هم  یروح  زی»ثل« ن  ۀ. در منظومکندیم  دایپ  انهی جو سلطه

با جهان تجربه    ییارو یاما رو  کند؛یم  یزندگ   ت ی در قلمرو معصوم

ترد او هراس و  در گفت زد یانگیبرم  دیدر  ثل  با جلوه.    ی هاوگو 

طب خاک   عت،یگوناگون  کرم  ابر،  سوسن،  جمله  با    یاز  خاک،  و 

ا  ۀدربار  ییهاآموزه بخشا  ثاری عشق،  مروبه  شیو  و هر    شودیرو 

ا  کی بُعد  نیاز  حق  یعناصر،  برا  یمعنو   قت ی از  آشکار    یرا  او 

 :دیسرایم نیدر ادامه چن کی. بلسازندیم

There is a Negation, and there is a Contrary : 

The Negation must be destroyed to redeem the 

Contraries . 

The Negation is the Spectre, the Reasoning Power 

in Man (26) . 

»نف  کیبل  مراد استدلال  «،یاز  با    یامحدودکننده  یعقل  که  است 

. در  شودیانسان فراهم م  یدرون  ی قوا  ییشکوفا  ۀ نیکناررفتن آن، زم

ب »تضاد«  آزاد  یهست  یایپو   یروهاین  انگریمقابل،  که  و    یاست 

 نی. ادیآیشمار مبه  یمعنو   یو تعال  نشی آفر  ۀها سرچشمآن  ت یفعل

  نییاست و در تب  یبه هست  کیبل  ی کی الکتیداز نگرش    ی بازتاب  ز،یتما

  ۀشیعطار دارد. در اند  ۀشیبا اند  یی هاییسو عقل و عشق، هم  ۀرابط

و وصول   یاله  قت یدر حق  یفرد  ت یاستغراق هو   انگریعطار، فنا ب

درحال است؛  مطلق  وحدت  منظوم  کهیبه    ک، یبل  یفکر  ۀدر 

آشکارشدن   ش یپالا  ندیفرا  «یسازرانی»خودو و  کاذب«  »خود 

به    یانسان  تینگرش، هو   نی. در اکندیم  میرا ترس  «یقیحق  »انسان

حاصل    ییرها   ینفسان  یدهایو از ق  ابدییارتقا م  یمتعال  یامرتبه

 .کندیم

منظوم  کیبل را،   ون«ی»آلب  ت روای  ،(۱8۲0–۱804)  م«ی»اورشل  ۀدر 

  ریدر مس  ونی. آلبکندیو نماد نوع بشر، ارائه م  یعنوان انسان کلبه

سلوک    ندی و فرا  ردیگیفاصله م  ن ینخست  یگانگیاز    ،یمعنو   اتیح

  یمنظومه، عشق اله  نی. در اابدی یآن وحدت معنا م  یابیاو با باز

 نیآغاز   قت یاست که انسان را به حق  نیآفردتو وح  اگری اح  ییروین

 . سازدیرهنمون م یو کمال وجود

I am not a God afar off, I am a brother and friend; 

Within your bosoms I reside, and you reside in me : 

Lo! we are One, forgiving all Evil, Not seeking 

recompense (26) . 

انسان و    ۀرابط  ۀدربار  کیبل  اناتیب   نیترحیاز صر   یکی  ت،یب  نیا

دور و    یخداوند است. خداوند »برادر و دوست« است، نه موجود

 نی. او در درون انسان ساکن است و انسان در درون او. ایمتعال

مهم: در    ی وحدت، با وحدت وجود عطار شباهت دارد؛ اما با تفاوت

خداوند و انسان    ک،یدر بل  شود؛یم  یعطار، انسان در خداوند فان

خود را از    ت یهو   کدامچیه  نکهیساکن هستند، بدون ا  گریکدیدر  

 دست بدهد.

 :زندیرا با بخشش گره م یدر ادامه، عشق اله کیبل

And throughout all Eternity 

I forgive you, you forgive me . 

As our dear Redeemer said: 

This the Wine, and this the Bread (26) . 

.  دهدیرا شکل م  کیبل  ۀشیدر اند  ی متقابل، جوهر عشق اله  بخشش

جلوه  نیا ظرف  یابخشش،  و  روح  عظمت  کمال،    کران یب  ت یاز 

به معشق  ادیآیشمار  مقا  نی.  در  اند  سهیمفهوم،  عطار،    ۀشیبا 

انسان و خداوند را  ۀرابط شتریعطار ب رایمتفاوت دارد؛ ز یگاهیجا

پا غنا   یفقر وجود  یۀبر  و  اله  یانسان  در کندی م  نییتب  یمطلق   .

و مشارکت    هیدوسو   یوندیرا در قالب پ  یعشق اله  کیمقابل، بل

 کی. در ادامه، بلکشدیم  ریبه تصو   یانسان و امر اله  انیم  یمعنو 

( دوزخ  و  بهشت  ازدواج  نوآورانه،   نگاهی  با  ،(۱7۹3–۱7۹0در 

  ی و شر، بهشت و دوزخ را از منظر  ریمتعارف از خ  ی هابرداشت 

 :کندیم یبازخوان هتاز

Without Contraries is no progression. Attraction 

and Repulsion , 

Reason and Energy, Love and Hate, are necessary 

to Human existence (26) . 
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بل  به اله  ک،یباور  فرا  یعشق  تعال  یزیآمهم   رش،یپذ  ندیدر    ی و 

م  یروهاین معنا  اابدییمتقابل  مبان  نی .  و   یمعرفت  یبرداشت، 

. سازدیعطار آشکار م  ۀشیبا اند  اس یرا در ق  یمتفاوت  یشناختیهست

مس به  ریعطار  کثرت  از  با حرکت  را  تب  یسو سلوک   نییوحدت 

کثرت    یی ایوحدت را در پرتو حضور و پو   کیبل  کهیدرحال  کند،یم

آفر  کندیم  ریتفس شرط  را  اضداد  تعامل  معنو   نشیو  کمال    ی و 

 : شود یم انی ب نینگرش چن نی. در »امثال دوزخ«، اداندیم

The road of excess leads to the palace of wisdom 

(26). 

Energy is Eternal Delight (26). 

و شر، روح    ریبهشت و دوزخ، خ  انیم  ی اثر، تضاد سنت  نیدر ا  کیبل

  یو عشق، حت  اق یاشت  ،یاو، انرژ  ی. براشکندیو جسم را درهم م

 نیهستند. ا  یاله  قت یاز حق  یبه نظر برسند، بخش   «یطانیاگر »ش

اله  یرویهمان ن  د،یگو یاز آن سخن م   کیکه بل  «ی»انرژ   ی عشق 

آزاد   دیمحدود شده و با  نید  ینت س   یهاکه در قالب   ییرو یاست؛ ن

دارد؛    یخواندر عرفان عطار هم  یی با مفهوم رها  ،یآزاد  نیشود. ا

  ن یچن  کیاست که بل  لیدل  نیکاملاً متفاوت. به هم  یریاما از مس

 : دیسرایم زین

Those who restrain desire, do so because theirs is 

weak enough to be restrained; and the restrainer or 

reason usurps its place and governs the unwilling. 

And being restrained, it by degrees becomes 

passive, till it is only the shadow of desire (26) . 

بر سرکوب را   یبر اخلاق مبتن  کی نقد بل  یعبارت، محور اصل  نیا

 ،یو انرژ  لیبر م  یعقل استدلال  ۀاو، سلط  دگاهی. از دسازدیآشکار م

ن  ت یخلاق   ،ییایپو  ته  یرا به صورت  ات یح   یرویو  از    یمنفعل و 

درم اآوردیشور  اند  نیادیبن  یتفاوت  ،یتلق  نی.  دارد.   ۀشیبا  عطار 

  ر یتفس  یسلوک و وصول به کمال معنو   رینفس را مس  یۀعطار تزک 

رها  ییشکوفا  کیبل  کهیدرحال  کند،یم در  را  انسان   ییوجود 

  یۀ . بر پاکندیوجو مجست   اقیاشت  افتن ی ت یو فعل  ی درون  یروهاین

  جیتدرعقل محدود شود، به  ۀکه در قلمرو سلط  یاقینگرش، اشت   نیا

  ات یح  ۀکنندت یهدا  گاهیو عقل جا  کندیخود را واگذار م  ییایپو 

 . ردیگ یم اریرا در اخت یدرون

 ک یبل امیلیعطار و اشعار و  ۀدر اسرارنام یعشق اله یعرفان یساختارها  ییگرا. وجوه هم1 جدول

 گرایی تحلیل هم  ویلیام بلیک  عطار  ها مؤلفه 

عنوان محور  عشق الهی به 

 سلوک معنوی 

سالک   حرکت  اصلی  نیروی  عشق 

 .سوی حق است به 

عشق سرچشمۀ حیات روحانی و کمال  

 .انسان است 

دانند و  ترین عامل تحول وجودی انسان می هر دو عشق الهی را بنیادی 

 .کنند آن را اساس سیر معنوی تلقی می 

خداوند در سراسر هستی حاضر است   فراگیر خداوند حضور  

 .و عالم جلوۀ اوست 

خداوند در انسان، طبیعت و همۀ مظاهر  

 .رحمت و محبت حضور دارد 

دانند و امر قدسی را حقیقتی  هر دو جهان را عاری از حضور الهی نمی 

 .کنند، هرچند مبانی این حضور متفاوت است فراگیر تلقی می 

عقل جزئی توان درک حقیقت الهی   نقد عقل محدود 

 .را ندارد 

ادراک   مانع  محدود  استدلالی  عقل 

 .حقیقت و شکوفایی تخیل است 

را نقد می  کنند و  هر دو برای شناخت حقیقت، مرجعیت مطلق عقل 

 .پذیرند معرفتی فراتر از استدلال را می 

وصول به حقیقت از رهگذر شهود و   معرفت شهودی 

 .شود سلوک باطنی حاصل می 

تخیل   و  درونی  تجربۀ  در  حقیقت 

 .شود قدسی آشکار می 

هر دو بر معرفت حضوری و تجربۀ درونی بیش از شناخت صرفاً عقلانی  

 .تأکید دارند 

ای از حقیقت واحد الهی  کثرت جلوه  وحدت بنیادین هستی 

 .است 

میان خدا، انسان و هستی پیوندی عمیق  

 .برقرار است 

انسان، جهان و امر الهی باور دارند،  هر دو به نوعی وحدت معنوی میان  

 .هرچند تفسیر این وحدت یکسان نیست 

عشق موجب تزکیه و استکمال نفس   تحول درونی انسان 

 .شود می 

عشق انسان را به بازآفرینی و شکوفایی  

 .سازد وجودی رهنمون می 

 .کنندۀ شخصیت انسان است در هر دو نظام، عشق نیروی دگرگون 

مفاهیم عرفانی با نماد، تمثیل و تصویر   زبان نمادین 

 .شوند بیان می 

اسطوره،  اندیشه  طریق  از  الهیاتی  های 

 .شوند نماد و تصویر عرضه می 

 .گیرند های قدسی از زبان نمادین بهره می هر دو شاعر برای بیان تجربه 

الفاظ   نقد ظاهرگرایی دینی  حقیقت دین فراتر از ظواهر و 

 .است 

از عشق را  دین نهادمند و مناسک تهی 

 .کند نقد می 

 .گرایی تأکید دارند هر دو بر اصالت حقیقت باطنی دین در برابر صورت 
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 . وجوه تمایز ساختارهای عرفانی عشق الهی در اسرارنامۀ عطار و آثار ویلیام بلیک 2جدول 

 تحلیل تفاوت  ویلیام بلیک  عطار  مؤلفه 

که بلیک بر حضور و تجلی الهی در  عطار بر فراتعالی حق تأکید دارد، درحالی  خداوند در انسان و جهان تجلی   تنزیه مطلق و تعالی خداوند  مبنای الهیاتی 

 .کند وجود انسان تکیه می 

و   انسان  رابطۀ 

 خدا 

شود؛ اما بلیک هویت انسان را  در اندیشۀ عطار، خودی سالک در حق محو می  حضوری و مشارکت انسان و خدا هم  فنا و استغراق سالک در حق 

 .کند در پیوند با خدا حفظ می 

تعامل   وحدت وجود و نفی دوگانگی  مفهوم وحدت  و  عین حفظ کثرت  در  وحدت 

 اضداد 

هستی  عطار  اندیشۀ  در  ماهیتی  وحدت  بیشتر  بلیک  در  اما  است،  شناختی 

 .وجودی و دیالکتیکی دارد 

به   وصول  راه 

 حقیقت 

 .مسیر کمال در دو نظام فکری بر مبانی متفاوتی استوار است  تخیل، آفرینش، آزادی و تجربۀ درونی  ریاضت، تزکیه، سلوک و فنا 

که در عرفان عطار محور  تخیل در اندیشۀ بلیک منزلتی قدسی دارد، درحالی  ترین قوۀ ادراک حقیقت الهی مهم  نقش فرعی در بیان تجربۀ عرفانی  جایگاه تخیل 

 .اصلی معرفت، شهود و سلوک است 

به  عبور   نگاه به اضداد  وصول  برای  کثرت  از 

 وحدت 

کمال   شرط  اضداد  همزیستی  و  تعامل 

 است 

می  پویایی  را سرچشمۀ  تضاد  نهایی  بلیک  در وحدت  را  آن  عطار  اما  داند، 

 .کند مستهلک می 

 .تصویر انسان آرمانی در دو دستگاه فکری متفاوت است  انسان خلاق و مظهر تجلی الهی  سالک فانی در حق  انسان کامل 

 .گیرند فضایل محوری هر دو نظام از مبانی متفاوتی سرچشمه می  عشق، بخشایش، آزادی و خلاقیت  تسلیم، رضا، فقر و فنا  اخلاق عرفانی 

و   عشق  نسبت 

 شریعت 

عرفان   سنت  چارچوب  در  عشق 

 .یابد اسلامی معنا می 

رسمی   نهادهای  با  تقابل  در  گاه  عشق 

 .گیرد دین قرار می 

بر   نقدی صریح  درحالی بلیک  دارد،  نهادمند  درون سنت  دین  در  عطار  که 

 .گوید اسلامی سخن می 

شناختی  شناختی و انسان مقصد نهایی عشق الهی در دو اندیشه از حیث هستی  تحقق انسان الهی و بازآفرینی وجود  الل وصول به حقیقت مطلق و فنای فی  غایت سلوک 

 .متفاوت است 

 

 یریگجه ینت

  ۀ شیدر اند  ،یکه عشق اله  سازدیآشکار م   یقیتطب  یبررس  نیا  ندیبرآ

ن انسجام دستگاه عرفان  ک،یبل  امی لیو و  یشابوریعطار  و    یمحور 

 یهامؤلفه  یاست. تمام  یمتعال  قت یانسان با حق  ۀرابط  ریکانون تفس

انسان تا   گاهیو جا یذات اله یدو شاعر، از تلق نیا ۀشیاند نیادیبن

عقل، شهود غ  ل،یتخ  ،نسبت  و  کثرت، حضور  در    بت،یوحدت، 

را    شهیهماهنگ از اند  یو نظام  ابدییقوام م  یپرتو مفهوم عشق اله

اآوردیم  دیپد وجود  با  دو    نییتب  ریمس  ،یافقهم  نی.  در  عشق 

. عطار  ردیگیمتفاوت سرچشمه م  یاز دو افق معرفت  ،یفکر  ۀمنظوم

  ی خاموش  ،یلبمطلق، فنا، شهود ق   هیعشق را در قلمرو تنز  قت یحق

  ک یبل  کهیدرحال  کند؛یوجو مو استغراق در وحدت وجود جست 

  ننده، یآفر  ل یدر وجود انسان، تخ یامر قدس  یرا در تجل  یعشق اله

 .اندینما یمتقابل بازم یروهای ن ییا یروح و پو  یآزاد ش،یبخشا

  بت،ینشان داد که حضور و غ  زی مشترک و متما   یهامؤلفه  لیتحل

نسبت    زیفنا و بقا، وحدت و کثرت، عقل و شهود و ن  ،یو تجل  هیتنز

  وسته یپهمو به  یدرون  ی انسان با خداوند، در هر دو منظومه، ساختار

.  سازندیرا آشکار م یعشق اله قت یاز حق یاهیلا ک،یدارند و هر 

اند تع  رکت عطار، ح  ۀشیدر  از  با گسستن  و    ینفسان  ناتیسالک 

که در آن،   رسدیاز شهود م  یابه مرتبه  یفرد  یفرونهادن خودآگاه

  ی فکر  ۀ. در منظومردیگ یواحد سراسر افق ادراک را فرام  قت یحق

تحقق   ، یانسان اله یابی باز  ل،یتخ  یی حرکت با شکوفا  ن یهم  ک،یبل

دو شاعر،    اختلاف.  کندیم  دایمعنا پ  یدرون  یقوا  ییو رها   شیبخشا

گر  جلوه یانسان و امر قدس ۀرابط ریتفس ۀدر نحو  ز،یاز هر چ شیب

فکر  همه،نیباا  شود؛یم دستگاه  دو  هر  در    ۀ سرچشم  یعشق 

  قتیانسان با حق  وندی تحول روح و عامل پ  ادیوجود، بن  ی دگرگون

 .دیآیشمار مبه یمتعال
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آشکار شد که   ییگرااز هم   یاهی لا  ،یقیخوانش تطب  نیا  انیجر  در

پژوهش  ظهور    نیشیپ  یهادر  مجال  هم  افتهیکمتر    یی سو است. 

بل  و  وجود   کیعطار  کارکرد  همانند  یدر  از  برخاسته   یعشق، 

از  ییگراهم نیا ست؛ین یاعتقاد یاشتراک مبان ای یفکر یهاسنت 

که در   یاتجربه  رد؛یگ یمسرچشمه    یعرفان  ۀتجرب  یساختار درون

ن را  عشق  منظومه،  دو  از    ۀنندیآفر  ی رو یهر  گذار  عامل  معنا، 

  ی انسان معرف یاستعلا  ۀادراک متعارف و سرچشم یهات یمحدود

با وجود فاصلکندیم آنکه دو شاعر،  چند قرن،   یزمان  ۀ. شگفت 

سنت  در  خاستگاه  ،ینید  یهاتفاوت  و    یفرهنگ  یهااستقلال 

به    یعشق اله  نیادیکارکرد بن  نییدر تب  ،ینیبزبان و جهان  یناهمسان

  ی نیکه در آن، عشق، اساس بازآفر  یافق  اند؛افتهی مشترک دست    یافق

عالم    انیم  وندیانسان و محور پ  یمنشأ تحول وجود   ،یمعنو   اتیح

 است.  یو ساحت قدس یانسان

هم  نیا  آوردره در  پ  نیپژوهش  معنا  که    ییجا  کند؛ی م  دا ینقطه 

بل  ۀسیمقا و  محدود   کیعطار  فراتر   یمضمون  یهای همانند  ۀاز 

واکاو  رودیم به  و    یشناختیهست  ،یمعرفت  یها انیبن  یو 

عشق   ،یافق نی. در چنابدییراه م  یعرفان ۀدو منظوم یشناختانسان

 یتمام  ۀونددهندی و عنصر پ  ر هر دو شاع  ۀشیاند  ی مرکز  ۀ هست  ،یاله

م  یفکر  یهامؤلفه جلوه  اکندیآنان    یها ت یظرف  افت،یره  نی. 

  یعرفان  ۀشیو اند  یعرفان اسلام  ان ینسبت م  ی بازخوان  یبرا   یاتازه

دو سنت    انیم  ترقی عم  ییوگو و امکان گفت   سازدیغرب آشکار م

معنو  م  یبزرگ  فراهم  بن  ییوگو گفت   آورد؛یرا  بر   ادی که 

اند  یاساختاره افق  شهیژرف  است و  پ  ینی نو   یهااستوار   شیرا 

 .دیگشا یم یعرفان یهاو پژوهش یقیتطب اتیمطالعات ادب یرو

 سندگان ی نو مشارکت

 کردند. فایا یکسانینقش  سندگانینو  یمقاله تمام نینگارش ا در

 منافع  تعارض

 وجود ندارد.  یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
Divine love is one of the most fundamental 

concepts in mystical thought and constitutes a 

central framework for explaining the 

relationship between the human being and 

transcendent reality. Although mystical 

traditions share a concern with love as a 

transformative spiritual force, each tradition 

interprets its nature, function, and mode of 

realization according to its own 

epistemological, ontological, theological, and 

anthropological foundations. Within Persian 

Islamic mysticism, divine love is commonly 

associated with spiritual wayfaring, intuitive 

knowledge, annihilation of the individual self, 

subsistence in God, and the transcendence of 

multiplicity through the realization of divine 

unity. In Christian and Romantic mystical 

thought, however, divine love may be 

expressed through incarnation, divine 

immanence, sacred imagination, forgiveness, 

creativity, and the manifestation of God within 

human existence. Attar of Nishapur and 

William Blake represent two prominent but 

culturally and historically distinct poetic 

traditions in which divine love functions as an 

organizing principle of spiritual experience. 

Attar’s Asrar-Nama presents love as the 

fundamental force that leads the spiritual 

seeker from selfhood and attachment toward 

knowledge, surrender, annihilation, and union 

with the divine truth. His mystical worldview is 

grounded in Islamic monotheism, divine 

transcendence, spiritual discipline, and the 
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recognition that phenomenal multiplicity 

possesses no independent existence before 

the absolute reality of God (8, 23). Blake, by 

contrast, develops a symbolic and visionary 

system in which divine love is manifested 

through mercy, pity, peace, forgiveness, 

imagination, and the human form divine. His 

poetry challenges institutionalized religion, 

restrictive rationalism, and moral systems that 

suppress human energy and creativity (1, 26). 

Despite the significant cultural, theological, 

and historical distance separating the two 

poets, their works reveal noteworthy 

convergences in their understanding of love as 

a source of spiritual transformation, intuitive 

knowledge, and liberation from the limitations 

of ordinary consciousness. The central 

problem of the present study is therefore to 

explain comparatively the mystical structures 

of divine love in Attar’s Asrar-Nama and 

Blake’s Songs of Innocence, while identifying 

the epistemological and ontological 

foundations that produce both convergence 

and divergence in their representations of the 

relationship among God, humanity, and the 

created world. 

The principal purpose of this study is to 

conduct a comparative analysis of the mystical 

structures through which divine love is 

conceptualized in Asrar-Nama and Songs of 

Innocence and to explain the shared and 

distinctive foundations of these structures 

within Islamic and Christian-Romantic 

traditions. The study addresses three 

interconnected questions: first, which mystical, 

epistemological, and ontological components 

constitute divine love in the two works; second, 

in what respects do Attar and Blake converge 

in their representation of love as a 

transformative spiritual principle; and third, 

how do their respective theological and 

anthropological frameworks produce different 

understandings of union, selfhood, 

imagination, transcendence, and divine 

presence? The significance of this inquiry 

arises from the relative scarcity of systematic 

comparative studies that move beyond 

thematic resemblance and examine divine 

love as an integrated mystical structure. 

Previous studies of Attar have frequently 

concentrated on narrative organization, 

symbolism, ethical allegory, the structure of 

mystical instruction, and the relationship 

between multiplicity and unity in his poetry (4-

6). Other scholarship has examined the theory 

of the unity of being, the symbolism of divine 

manifestations, and the centrality of 

annihilation and spiritual subsistence in 

Persian mystical literature (3, 24, 25). Studies 

of Blake, meanwhile, have addressed his 

symbolic universe, visionary imagination, 

religious nonconformity, philosophical 

indebtedness to Swedenborg, and ecological 

or theocentric interpretations of the 

relationship among humanity, nature, and God 

(1). Nevertheless, the specific comparison of 

the internal structures of divine love in Attar 

and Blake has received less sustained 

scholarly attention. By bringing these two 

poets into a comparative framework, the 
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present study contributes to comparative 

literature, mystical studies, and intercultural 

criticism. It also demonstrates that comparison 

need not be based on direct historical 

influence; rather, it may illuminate structurally 

analogous responses to universal spiritual 

questions while preserving the distinctiveness 

of each tradition. In this respect, comparative 

inquiry provides a means of identifying both 

transhistorical patterns of mystical 

consciousness and culturally specific modes 

of representing the sacred (20-22). 

This study employs a descriptive–analytical 

method within a comparative literary 

framework and is based on library research. 

The primary texts are Attar of Nishapur’s 

Asrar-Nama and William Blake’s Songs of 

Innocence, supplemented, where necessary, 

by other poems and prophetic works that 

clarify Blake’s broader mystical system. The 

analysis proceeds through the identification, 

classification, and interpretation of recurrent 

concepts related to divine love, including 

monotheism, divine transcendence, divine 

presence, annihilation, unity of being, intuitive 

knowledge, silence, imagination, forgiveness, 

spiritual freedom, human transformation, and 

the relationship between unity and multiplicity. 

These elements are not treated as isolated 

motifs but as interconnected components of 

coherent mystical systems. The theoretical 

framework draws upon Islamic mystical 

terminology concerning love, annihilation, 

subsistence, manifestation, and unity. In 

classical Sufi discourse, love is not merely an 

emotional disposition but an ontological and 

epistemological force that directs the seeker 

toward the true Beloved and integrates the 

perfections of spiritual existence (9, 10). 

Annihilation represents the dissolution of 

selfhood, multiplicity, and independent 

determination before divine reality, while 

subsistence indicates the seeker’s renewed 

existence through God (13, 14). The analysis of 

Blake is informed by the concepts of divine 

immanence, Christian mystical union, sacred 

imagination, and the overcoming of restrictive 

rational consciousness. Western mystical 

traditions often describe union with God 

through self-emptying, surrender, 

transformation, or the transcendence of 

ordinary individuality, although these 

processes do not necessarily correspond 

exactly to the Islamic concept of fana (15, 16). 

The study therefore avoids imposing complete 

conceptual equivalence upon the two 

traditions. Instead, it applies a functional 

comparative method that examines how 

analogous concepts operate within their 

respective intellectual systems. Attention is 

also given to poetic form, symbolism, paradox, 

imagery, allegory, and the role of imaginative 

language in expressing experiences that are 

understood to exceed ordinary conceptual and 

discursive representation. 

The findings demonstrate that divine love in 

Asrar-Nama is inseparable from Attar’s 

understanding of monotheism, absolute divine 

transcendence, intuitive knowledge, 

annihilation, and the unity of being. The poem 
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begins by establishing God as the absolute 

origin, sustainer, and sovereign of all 

existence. The heavens, the earth, the human 

being, and the smallest phenomena of 

creation are presented as dependent upon 

divine power and wisdom. This cosmological 

vision provides the foundation for the seeker’s 

journey, because love begins with the 

recognition that God alone possesses real and 

independent existence (23). At the same time, 

God remains beyond all conceptual limitation, 

linguistic description, spatial determination, 

and rational comprehension. Attar repeatedly 

emphasizes the incapacity of the partial 

intellect to penetrate the essence of the divine. 

This epistemological humility leads not to 

skepticism but to wonder, silence, surrender, 

and intuitive knowledge. Silence becomes a 

positive mystical state in which the limitations 

of language are overcome and the seeker 

becomes receptive to immediate spiritual 

disclosure. Divine love thus begins with 

knowledge of human limitation and culminates 

in the transcendence of self-centered 

consciousness. The apparent paradox of 

divine presence and absence is another major 

structural feature of Attar’s mystical thought. 

God is present within the human soul and 

throughout the cosmos, yet remains hidden 

from ordinary perception. The world is 

simultaneously a manifestation of divine reality 

and a veil concealing it. This paradox 

generates the seeker’s longing and explains 

why love is both a response to presence and a 

movement through absence. The final 

orientation of this structure is toward unity and 

annihilation. Multiplicity possesses only 

derivative and symbolic reality, whereas God 

is the hidden treasure and essential meaning 

behind all forms. The lover must therefore 

pass beyond names, forms, attachments, and 

the illusion of independent selfhood in order to 

perceive divine unity (18, 25). Love functions 

as the force that destroys duality between 

lover and Beloved, seeker and sought, and 

human will and divine will. The perfection of 

the spiritual journey lies in the annihilation of 

egoic identity and the seeker’s absorption in 

the one reality, a process consistent with 

broader Sufi understandings of fana and the 

unity underlying phenomenal multiplicity (7, 

19). 

In Blake’s mystical poetry, divine love likewise 

serves as the foundation of spiritual perception 

and human transformation, but it emerges 

from a markedly different theological and 

anthropological framework. In Songs of 

Innocence, particularly in “The Divine Image,” 

mercy, pity, peace, and love are represented 

not merely as moral virtues but as 

manifestations of divine reality within the 

human form. God is encountered through 

compassionate human relations, and love 

becomes evidence of divine indwelling rather 

than solely the means through which the 

individual self is annihilated (26). Blake’s vision 

is consequently more explicitly immanent and 

anthropomorphic than Attar’s. Whereas Attar 

stresses the transcendence of divine essence 

and the inadequacy of all human 
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representations, Blake repeatedly portrays the 

sacred as present within human imagination, 

creativity, forgiveness, and embodied 

existence. Nevertheless, both poets reject the 

exclusive authority of discursive reason. Attar 

regards partial intellect as incapable of 

comprehending divine essence, while Blake 

criticizes the restrictive “reasoning power” 

when it suppresses imagination, desire, 

energy, and visionary perception. Both 

therefore privilege a form of immediate or 

inward knowledge over abstract rationalism, 

although Attar identifies this higher knowledge 

primarily with spiritual unveiling and 

contemplative intuition, whereas Blake locates 

it in sacred imagination and creative vision. A 

further convergence lies in their criticism of 

religious formalism. Attar opposes hypocrisy, 

attachment to outward forms, and the 

reduction of religion to empty claims; Blake 

condemns institutional religion when mercy, 

morality, and doctrine become instruments of 

repression and social domination. In both 

systems, authentic spirituality is measured by 

inner transformation rather than external 

conformity. Their most significant divergence 

concerns the fate of human identity and the 

meaning of unity. In Attar, the highest 

realization of love requires the disappearance 

of duality and the annihilation of individual 

selfhood in absolute divine reality. In Blake, 

union generally preserves a dynamic 

reciprocity between the human and divine: 

God dwells in humanity, humanity dwells in 

God, and unity is expressed through 

forgiveness, brotherhood, imagination, and 

mutual participation. Blake also considers 

contraries necessary for progression, 

creativity, and spiritual vitality, whereas Attar 

ultimately absorbs multiplicity and opposition 

into transcendent unity. Accordingly, Attar’s 

mystical structure moves from multiplicity 

toward ontological unity, while Blake’s 

structure seeks unity through the reconciliation 

and creative interaction of contraries. Yet both 

poets present divine love as a liberating power 

that overcomes alienation, renews perception, 

and restores the human being’s relationship 

with sacred reality. 

The comparative analysis demonstrates that 

divine love constitutes the central organizing 

principle of mystical experience in both Attar’s 

Asrar-Nama and Blake’s Songs of Innocence. 

In each work, love transforms human 

consciousness, challenges the limitations of 

ordinary reason, exposes the inadequacy of 

external religiosity, and establishes a path 

toward a more immediate relationship with 

transcendent reality. Both poets understand 

spiritual transformation as an inward process 

through which the human being moves beyond 

egoism, alienation, and fragmented 

perception. They also employ symbolic, 

paradoxical, and imaginative language 

because divine reality cannot be adequately 

represented through ordinary conceptual 

discourse. Nevertheless, the apparent 

convergence between the two poets does not 

eliminate their profound theoretical 

differences. Attar’s interpretation of divine love 
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is grounded in Islamic monotheism, absolute 

transcendence, spiritual discipline, intuitive 

disclosure, annihilation, and the ontological 

unity of being. The lover reaches perfection by 

abandoning autonomous selfhood and 

becoming absorbed in the divine truth. Blake’s 

interpretation, by contrast, emphasizes divine 

manifestation within humanity, sacred 

imagination, forgiveness, freedom, creativity, 

and the dynamic reconciliation of opposing 

forces. Human identity is purified and 

transformed rather than entirely dissolved, and 

union is represented as reciprocal indwelling 

and participation in divine humanity. The study 

therefore concludes that the two poets 

converge primarily in their understanding of 

the existential and transformative function of 

divine love, while diverging in their accounts of 

divine–human relations, the status of 

individuality, the role of imagination, and the 

ontological meaning of unity. This distinction 

reveals that similar mystical functions may 

arise within different religious and 

philosophical systems without requiring 

conceptual identity or historical influence. By 

moving beyond superficial thematic 

comparison and examining the internal 

organization of mystical concepts, the study 

offers a deeper account of the relationship 

between Islamic mysticism and Western 

visionary poetry. It further suggests that divine 

love may provide a productive basis for 

intercultural dialogue because it discloses both 

the shared structures of spiritual aspiration 

and the distinctive intellectual languages 

through which different traditions interpret 

humanity’s relationship with the sacred. 
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