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 چکیده
ی فلسفی در قالب بیان شاعرانه صورتی يکپارچه يافته  ی عرفانی و انديشهدست آثاری است که در آن برآيند تجربهديوان اسرار ملاهادی سبزواری از آن  

ها با مبانی عرفان نظری و حکمت اسلامی انجام شده است. روش است. اين پژوهش با هدف بررسی و تحلیل مضامین عرفانی اين ديوان و تبیین نسبت آن

دهد که سبزواری در شعر خود مفاهیم بنیادين عرفانی همچون پژوهش توصیفی ـ تحلیلی و مبتنی بر تحلیل متنی ابیات منتخب ديوان است. نتايج نشان می 

ی  کند. در اين میان، عشق به منزلهای از تصاوير نمادين و اشارات شاعرانه بازنمايی میعشق الهی، وحدت وجود، تجلّی، دل و انسان کامل را در شبکه

ی سلوکی انسان فهم  ی وجودی و فراگیر، محور تبیین حرکت عالم و پیوند موجودات با حقیقت مطلق است و مفاهیم فنا و بقا نیز در پرتو تجربهنیروي

شود و مسیر کمال و وصول به مقام انسان کامل  شوند. همچنین مفهوم دل به عنوان کانون ادراک شهودی و محل تجلی حقیقت در وجود انسان طرح میمی

های  ی عرفان نظری را از سطح گزارهگیری از زبان استعاری و نمادين، مفاهیم پیچیدهدهد که سبزواری با بهرهدهد. تحلیل اشعار نشان میرا توضیح می

تفکر فلسفی در سنت اسلامی    ای برجسته از تعامل میان شعر عرفانی و کند. بر اين اساس، ديوان اسرار نمونهی شاعرانه منتقل میانتزاعی به قلمرو تجربه

 اند. است و در آن مفاهیم حکمی در قالبی ادبی و تأويلی بازآفرينی شده

 ديوان اسرار، ملاهادی سبزواری، عرفان نظری، عشق الهی، وحدت وجود: کلیدواژگان
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Abstract 
The Divan-e Asrar of Mulla Hadi Sabzevari is among those works in which the convergence of mystical experience and 

philosophical thought has assumed an integrated form through poetic expression. This study aims to examine and analyze 

the mystical themes of this divan and to explain their relationship with the foundations of theoretical mysticism and Islamic 

philosophy. The research method is descriptive-analytical and is based on the textual analysis of selected verses from the 

divan. The findings indicate that Sabzevari, in his poetry, represents fundamental mystical concepts such as divine love, the 

unity of being, manifestation, the heart, and the Perfect Human within a network of symbolic images and poetic allusions. 

In this regard, love, as an existential and all-encompassing force, constitutes the central axis for explaining the movement of 

the cosmos and the connection of beings with Absolute Reality, while the concepts of annihilation and subsistence are also 

understood in light of the human wayfarer’s spiritual experience. Moreover, the concept of the heart is presented as the 

center of intuitive perception and the locus of the manifestation of truth within human existence, thereby explaining the path 

of perfection and attainment of the station of the Perfect Human. The analysis of the poems demonstrates that Sabzevari, 

through the use of metaphorical and symbolic language, transfers the complex concepts of theoretical mysticism from the 

level of abstract propositions into the realm of poetic experience. Accordingly, the Divan-e Asrar is an outstanding example 

of the interaction between mystical poetry and philosophical thought in the Islamic tradition, in which philosophical and 

wisdom-based concepts are recreated within a literary and interpretive form. 

Keywords: Divan-e Asrar, Mulla Hadi Sabzevari, theoretical mysticism, divine love, unity of being 

 

 
 

How to cite: Hoseinzadeh, R., Nikpanah, M., & Salari, M. (2026). Mystical Themes in the Divan-e Asrar of Mulla Hadi Sabzevari: A Three-Axis Reading Based on Reflection, 

Analysis, and Critique. The Treasury of Persian Language and Literature, 4(1), 1-18. 
 

© 2026 the authors. This is an open access article under the terms of the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International (CC BY-NC 4.0) License. 

 
Submit Date: 03 November 2025 

Revise Date: 20 February 2026 

Accept Date: 26 February 2026 

Publish Date: 21 March 2026 

 

  

http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0


 1405، سال ه اولرم، شمارچهازبان و ادبیات فارسی، دوره  گنجینهنشریه  

~ 3 ~ 

 مقدمه 

فکر سنت  در  به  یعرفان  صرفاً  تجربهاسلام    ا ي  ی فرد  یامثابه 

معنو   یبرا  یقتيطر همواره    یسلوک  بلکه  نشده،  از    یکيفهم 

با حق  نییتب  یبرا   یمعرفت  یهانظام  نيتریادیبن انسان    قتینسبت 

معنا و  هست  یبخشوجود  گستره  یبه  در  است.  آمده  شمار    ی به 

در زبان شعر استمرار    ی اهاز هر عرص  شیسنت ب  نيا  ،یراني فرهنگ ا

شده است که در آن   ل يتبد  يیبه فضا  یفارس  یو شعر عرفان  افتهي

 یوندی در پ  یشناختیو فهم هست یتأملات فلسف  ، یشهود  یتجربه

 یمنظر، شعر عرفان نی. از هم(1) اند شکل گرفته گر يکديبا  یدرون

  ی عارفانه تلق  یشخص  یهابهتجر  ا يعواطف    انی صرفاً ب  توانیرا نم

 ،یفارس  کیاز متون کلاس  یاریدر بس   یادب  یگونه  نيکرد؛ بلکه ا

انسان و جهان به خود گرفته و    قت،یحق  یاز تفکر درباره  یصورت

 شده است.   ليتبد یوجود یتجربه یبندصورت  یبرا یبه ابزار

را در نسبت    یاافق تازه  هیحکمت متعال  یسنت در دوره  نيا  تحول

شهود    ،یعقل فلسف  قیفلسفه و عرفان گشود. ملاصدرا با تلف  انیم

فراهم کرد تا عرفان نه در   یانهیزم  ،یشناختیهست  یو مبان  یعرفان

در    یعرفان  میتقابل با فلسفه، بلکه در امتداد آن فهم شود و مفاه

  ان يجر  ني. در تداوم ا(2)شوند    ریبازتفس  یففلس  یقالب دستگاه

ملاهاد  ،یفکر برجستهبه  ، یسبزوار  یحاج  و    نيترعنوان  شارح 

  ی شمنديممتاز دارد؛ اند  یگاهيجا  ،يیمفسر متأخر حکمت صدرا

 میمفاه  دیچون شرح منظومه، کوش  یمهم  یکه افزون بر آثار فلسف

نظر  هیحکمت متعال  نيادیبن ب  یو عرفان  و    یادب  یانیرا در قالب 

م  ینيبازآفر   یليتأو و  فلسف  انیکند  عرفان  یتأمل  زبان   وندی پ  یو 

از اشعار    یااسرار صرفاً مجموعه  وانيمنظر، د  نيبرقرار سازد. از ا

چون وحدت وجود،    یمیاست که مفاه  یبلکه متن  ست،ین  یعرفان

تجل کامل،  و شهود حق  یاستکمال  ریس  ،یانسان  در   قت ینفس  را 

 .کندیم يیبازنما نيو نماد  یريتصو  یساختارها الب ق

و    هیدر تداوم حکمت متعال  یسبزوار  یبرجسته  گاهيوجود جا  با

نظر  وندیپ عرفان  با  د  ژه يوبه  ،یآن  بررس   وانيدر  جامع    یاسرار، 

پا  نيا  یعرفان  نیمضام بر  شامل    یمحورسه  یکرديرو  یهياثر 

تاکنون کمتر مورد توجه پژوهشگران قرار    ل،یبازتاب، نقد و تحل

عمدتاً بر    یسبزوار  یدرباره  هشدانجام  یهاگرفته است. پژوهش

  ی هات یاند و کمتر به ظرفاو متمرکز بوده  یشهياند  یفلسف  یهاجنبه

عرفان  یادب کرده  وانيد  یو  توجه  برااسرار  ارشد   یاند.  نمونه، 

»اله  یدر پژوهش  یو جعفر  یاحير   ی: بررس یقیتطب  اتیبا عنوان 

 نیمتألهو صدرال  یسبزوار  یملاهاد  یـ عرفان  یفلسف  یمبان  یقیتطب

 یدر آثار سبزوار  هیحکمت متعال  یفلسف  یبه مبان  شتریب  «یرازیش

و نقد   ی»وجود ذهن  یدر مقاله  ، یاوحد  نی. همچن(3)اند  پرداخته

مسئله  اتينظر در  ملاهاد  یحکما  و  در    «،یسبزوار  یملاصدرا 

و    یزبان عرفان  لیمانده و به تحل  یباق  یچارچوب مباحث فلسف

  گر، يد  ی. از سو (4)نداشته است    یاسرار توجه  وانيد  یساختار ادب

مقاله  یآبادنیحس   ی عباس »بررس  ی در  عنوان  با  امکان    یخود 

اند  يینوصدرا پ  «،یسبزوار  یملاهاد   یشهيبودن  به   وندی اگرچه 

نظر   ی سبزوار  یشهياند عرفان  م  یبا  چگونگ  کند،یاشاره    یاما 

طور مستقل را به  یاشعار و  یريدر نظام تصو   میمفاه  نيبازتاب ا

 ،یعرفان  ن یزمان مضامهم  یبررس  رو،ني. ازا(5)نکرده است    یبررس

ادب بن  یساختار  ن  وانيد  یفلسف  یهاانیو  همچنان   ازمندیاسرار 

 .رسدیمستقل و روشمند به نظر م یپژوهش

در    توانیاسرار را م  وانيد  یعرفان  نیمضام  یاساس، مطالعه  نيا  بر

کرد: نخست، سطح »بازتاب« که ناظر به    یریگی سه سطح مکمل پ

در ساختار    هیو حکمت متعال  یعرفان نظر  میحضور و انعکاس مفاه

که چگونگ  وانيد  یشعر »نقد«  دوم، سطح  و    ینيبازآفر  یاست؛ 

و    کند؛یم  یبررس  یسبزوار  یادب  انیرا در ب  میمفاه  نيا  یدگرگون

  ی هاانی را با بن  نیمضام  نينسبت ا  کوشدیکه م  ل«یسوم، سطح »تحل

صدرا  یشناختیهست مبنا  نییتب  يی حکمت  بر    ن یچن  یکند. 

اشعار عرفان  یااسرار صرفاً مجموعه  وانيد  ،یکرديرو   یتلق  یاز 

  ی معرفت یاست که شعر در آن کارکرد  ی ليتأو  یبلکه متن  شود،ینم

چنکندیم  دایپ  یریتفسو   در   یقیتطب  یبررس  ،یچارچوب  نی . 
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اند  واني د  یعرفان  نیمضام با  ابن  یهاشهياسرار  و    ی عربملاصدرا 

مفهوم   ن،یصدرالمتأله  ی. در نظام فلسفکندیم  دایپ  یاژهيو  ت یاهم

مراتب    کیچون اصالت وجود و تشک  یاصول  ادی وحدت وجود بر بن

در حال (6)  شودیم  نییتب  یهست ابن  ی،  آثار  یعربکه  چون    یدر 

المک  الفتوحات  و  الحکم  تجل  ه،یفصوص  را مظهر  کامل    ی انسان 

»جمع مقام  و  مرتبهحق  را  ع  یاالجمع«  در  وحدت  شهود   نیاز 

دو سنت    نيا  یتلاق  یدر نقطه   یاسرار سبزوار   واني. دداندیکثرت م

و نماد   ر يرا در قالب تصو  میفاهم  نيا کوشدیقرار دارد و م یفکر

 : ديسرایم نامهیدر ساق ینمونه، سبزوار  یکند. برا يیبازنما

 « ی/ همه را از همه تو در نظر یگرو تو جلوه نهيیآ »همه

  قتیو انعکاس حق  یاز تجل  یعنوان نمادبه  نهيآ  ريدر آن، تصو   که

 : ت یدر ب نیبه کار رفته است. همچن یدر مراتب هست

/ هر آن  مانيبا ا  »نه تو    مانشيکس کفر و ابود کارش نه با کفر 

 « یباش

معرفت  یهاتقابل تجربه  یمتعارف  پرتو  تضع  یدر    ف یوحدت 

  ی هایفراتر از دوگانگ  یشاعر به ساحت  یعرفان  یو تجربه  شوندیم

 . کندیم دایسوق پ جيرا

روش  از رو  ،یشناختمنظر  با  حاضر  ـ    یفیتوص  ی کرديپژوهش 

 ني. در اشودی متون انجام م  یقیتطب  یبر مطالعه   هیو با تک  یلیتحل

د اشعار  به  وان يچارچوب،  متوناسرار    ی بررس  ريپذلي تأو  یعنوان 

حکمت    میمفاه  ان یم  يی معنا  یوگو که امکان گفت   ی متون  شوند؛یم

 يیمنظور، نمادها ني. بدکنندیم فراهم را  یعربو عرفان ابن هیمتعال

همچون   یمیدر پرتو مفاه  دیو خورش  ايآتش، در  نه،يچون نور، آ

  ل ینفس و انسان کامل تحل  یاستکمال  ریوحدت وجود، س  ،یتجل

  ن يا  ینظر  یاشعار و مبان  یساختار ادب  انیخواهند شد تا نسبت م

 تر شود. روشن یدو سنت فکر

 واني د  یعرفان  نیمضام  لیو تحل  يی پژوهش، شناسا   نيا  یاصل  هدف

  ی هاملاصدرا و آموزه  یفلسف  یها با آرانسبت آن  نییاسرار و تب

دنبال خواهد   یراستا، سه محور اصل  نياست. در ا  یعربابن  یعرفان

در   یو فلسف  یعرفان  میبازتاب مفاه  یچگونگ  نییشد: نخست، تب

نق  وان؛يد  یساختار شعر ارز  ددوم،    ن يا  ینيبازآفر  یوهی ش  یابيو 

 نییبه تب  تواندی پژوهش م  نيا  ندي . برآیسبزوار  یادب  انیدر ب  میمفاه

در امتداد سنت    ی سبزوار  یملاهاد  یو ادب  یفکر  گاهيتر جاروشن

و    ی معرفت  یهات یآشکار شدن ظرف  زیاسلام و ن  یو فلسف  یعرفان

 .نجامدیب  یاسرار فارس وانيد یليتأو

 پژوهش یو چارچوب نظر نهی شیپ

ملاهاد  ینهیشیپ  یبررس حاج  به  مربوط  و    یسبزوار  یمطالعات 

موجود    یهاپژوهش  یکه بخش عمده  دهدیاسرار نشان م  وانيد

اند و  متمرکز بوده  یو عرفان نظر  یاسلام  یفلسفه  یبر دو حوزه

ابعاد فلسفهم  لیبه تحل  یکمتر پژوهش او    یو عرفان  یزمان  شعر 

ب  در  است.  شارح  به  یسبزوارآثار،    نيا   شتریپرداخته  عنوان 

شده و   یمعرف  يیو مفسر سنت صدرا  هیحکمت متعال  یبرجسته

صورت مستقل مورد توجه  او کمتر به  یشهياند  یشاعرانه  یجنبه

  لسوف« ی مثابه »شاعر ـ فبه  یو  گاه يجا  رو،نيقرار گرفته است. ازا

مفاه انتقال  در  شعر  زبان  نقش  عرفان  یفلسف  میو  همچنان    یو 

 مند است. نظام یررسب ازمندین

  ن يکه او از آخر  دهدینشان م  یسبزوار  یآثار حاج ملاهاد  یمطالعه 

  ی عربابن  یبه عرفان نظر  يیصدرا  یاتصال سنت فلسف  یهاحلقه

پژوهش وجود  با  درباره  یهااست.   ،یسبزوار  یفلسفه  یمتعدد 

اسرار و ارتباط    وانيد  یعرفان  نیمضام  یقیو تطب  قی دق  یهنوز بررس

مبان با  ابن  يیصدرا  یآن  شکل  ،يیایعربو  نشده    یبه  انجام  جامع 

از جمله پژوهش ارشد ر  قاتیتحق  شتریاست. ب و   یاحيموجود، 

»اله  یجعفر جنبه  «،یقیتطب  اتیدر  وجود  یمعرفت  ی هابر    ی و 

 وندیدر پ  یتمرکز داشته و نشان داده است که و  یسبزوار  یشهياند

است    افتهيدست    یتازه از معرفت عرفان  یعقل و شهود، به طرح

 تواندیم  ،یکیشاعرانه و هرمنوت  ی عنوان متناسرار، به  واني. اما د(3)

 آشکار سازد.  یو تجرب باشناسانهيز یرا در سطح یو ینظام فلسف
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وجود،    ی نهيشد / در آ  انی ع  یازل هست  ضیف  ی»از جلوه  تیب  در

در قالب شهود    يیصدرا  یوجود  یشهي، اند(7)نور او جان شد«  

را فشرده    یهمان مفهوم  قاً یدق  ت ی ب   نيبازنموده شده است. ا  یعرفان

مراتب    یمقدس« و تجل  ضی»ف  ی که ملاصدرا درباره  کندیم  انیب

توض  دروجود   مقاله  یمفهوم  دهد؛یم  حیالأسفار  در   یهاد  یکه 

ذهن »وجود  عنوان  نظر  یتحت  نقد  مسئله  اتيو  در    یحکما 

  لیتحل  «یبر »وجود ظلّ  دیبا تأک   زین  «یسبزوار  یملاصدرا و ملاهاد

 . (4)شده است 

حوزه  یفلسف  یهایبررس در  متعال  یموجود    شتر یب  هیحکمت 

تا سبزوار   شيگرا اما پژوهش   یدارند  بدانند؛  را شارح ملاصدرا 

فرض    نيا   يیحکمت صدرا  یهادر پژوهش  ،یآبادنیحس  یعباس

»نوصدرا مفهوم  طرح  با  و  کرده  اصلاح  اند  يیرا    ی شهيبودن 

. در (5)  کندید میاو تأک   یشهياند  یبر استقلال عرفان  «،یسبزوار

ن  وانيد مضمون   یاستقلال  نیچن   زیاسرار  و  زبان  شکل  در 

هر   واسطهی»عشق آن آتش ازل است که ب  ت ی. مثلاً در بداست يهو 

  ، یعنوان حالت روحعشق را نه به  ی، سبزوار(7)  سوزد«ی دل را م

به فبلکه  امر  یعني  کند؛یم  ری تفس  یودوج   ضیمثابه  که    ی همان 

 . داندیملاصدرا آن را در »وحدت درک و وجود« م

  ی عربابن  دگاهياز د  یریگ بهره  ،یسبزوار   اتیدر فهم ادب  گريد  وجه

نظر عرفان  در  تجربه  یعربابن  یاست.  که  است    ی عرفان  ی آمده 

 تواندیم  زیو رمزآم  نياست و تنها با زبان نماد  ريناپذاساساً انتقال

است،    اهدهاسرار قابل مش   وانيمبنا کاملاً در د  ني. ا(8)شود    انیب

و    کالیپارادوکس  یرا در قالب زبان  یفلسف  میمفاه  یسبزوار  رايز

نما  از زبان متناقض  ،یعرب. او، همچون ابنکندیم  ینيشاعرانه بازآفر

تجربه   یبرا م  ضی ف  یشهود  یانتقال  از   ردیگ یبهره  را  عرفان  و 

 .سازدیبدل م ستهيز یبه تجربه شهيسطح اند

 یو ادراک فلسف  یوجود ذهن  وندیکه به پ  ،یصدرا هاد  یمقاله  در

در عصر    یاشاره شده است که سبزوار  پردازد،یم  يیدر آثار صدرا

فلسفه متعال  یافول  حکمت  نظام  توانست  و   هیاشراق،  حفظ  را 

او چون شرح    ی میهم در آثار تعل  یداريپا  ن ي. ا(5)کند    دیبازتول

اسرار مشهود است، که در آن    وانيد  یمنظومه و هم در قالب ادب

نفس«، »اتحاد عالم و معلوم«   یمانند »حرکت جوهر  یفلسف  میمفاه

 . شوندیم انی ب یبه زبان عاشقانه و عرفان «یازل ضیو »ف

مؤمن  در سبزوار  دیتأک   زین  یپژوهش  که  است  تفس  یشده   ریدر 

مثابه  بلکه به  ،یصورت فرععرفان را نه به  ،يیصدرا  یشناسیهست

سبب شده   کرديرو  نی. هم(3)  کندیم  یتلق  یجوهر معرفت فلسف

آن    یحال نقد درون  نیو در ع   يیاز حکمت صدرا  یبازتاب  یشعر و

عقل متعارف گذشته و آن را با ذوق و    یاو از محدوده رايباشد؛ ز

 شهود وحدت داده است. 

 زین  یخيو تار  یارزش فرهنگ  ،یفلسف   یاسرار علاوه بر جنبه  وانيد

 یو عرفان  یکه سنت شعر  ست ي زیم  یادر دوره  یدارد. سبزوار

در قالب    یبود، اما و  دهيیو حافظ به انحطاط گرا  یپس از مولو 

باززنده    ی ادب  یتوانست روح فلسفه را در عرصه  يیصدرا  یزبان

هم مطالعات جد  نیکند.  در  نظر  ديامر  مجله  ،یعرفان  در    ی که 

پژوهش   یقیتطب در  و  شده،    یقیتطب  یفلسفه  یهامعاصر  ذکر 

بازسازبه عرفان  یعنوان  معرفت  در چارچوب حکمت    یساختار 

 .(5)شده است   یمعرف هیمتعال

اشاره شده است که زبان   زین  یاسلام   یمنابع مربوط به فلسفه  در

 میرمزآلودش، ابزار انتقال مستق  تیسبب خاصبه  ،یعربابن  یعرفان

مخاطب    یذوق  ت یترب  یبرا  یبلکه ابزار  ست،یوحدت ن  یتجربه

  وان يدر د  یتطابق کامل دارد با زبان سبزوار  فيتعر  ني. ا(8)است  

  رد؛ یگ یبهره م  یعرفان  ریتأث  یکه از نماد، تضاد و استعاره برا  رار،اس

،  (7)وجود«    ینهيدر آ  مينور  کي »من و تو هر دو    ت یمثلاً در ب

شده    قی شاعرانه تلف  یانیو ب   یمضمون وحدت وجود با دقت عرفان

 است. 

ادب  ب،یترتنيبد م  اتیمرور  پژوهش   دهدینشان    ی فلسف  یهاکه 

  ی عیمابعدالطب  ریو تفس  يیحکمت صدرا  ینهیاگرچه در زم  نیشیپ

اند.  کمتر پرداخته  یو عرفان  یهستند، اما در بُعد ادب  یغن  یسبزوار
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هر    ،یعرب و منابع ابن  یاری بهمن  ، یهاد  ،یاز مؤمن  شدهیآثار بررس

  لیاما تحل  کنند،یرا فراهم م  قیتحق  نيا  ینظر  یاز مبنا  یبخش  کي

 انی م  وندیاست تا پ  یقیتطب  یبازخوان  ازمندیهنوز ن  یسبزوار   یشعر

 آشکار کند.  یفلسفه، عرفان و زبان را در و

 پژوهش یشناسروش

  ی محتوا  لی روش تحل  ی هيو بر پا  یفیک   یکرديحاضر با رو   پژوهش

  ریو تفس  یروش امکان بررس  نيانجام شده است. ا   یـ فلسف  یعرفان

اسرار را    واني موجود در اشعار د  یو فلسف  یعرفان  ،يیمعنا  یهاهيلا

م م  سازدیفراهم  مفاه  یچگونگ  کوشدیو  حکمت    میانعکاس 

پژوهش،   نيکند. در ا   نییرا تب یار سبزو ی در زبان شاعرانه هیمتعال

  ات ی ها از ابآن  یدارند و عمده  یفیو ک   ی متن  یتی ماه  قیتحق  یهاداده

و    ت«ی که »ب  یاگونهاسرار استخراج شده است؛ به  واني د  نیو مضام

برخ »ن  یدر  تحلبه  ت«یبمیموارد  واحد  گرفته    لیعنوان  نظر  در 

اشعار، از   یفلسف  ینمبا  نییفهم و تب  یبرا  ن،ياند. افزون بر اشده

اطلاعات    یبهره گرفته شده است. گردآور  ،یسبزوار  یآثار فلسف

ش  زین علم  یاکتابخانه  یوهیبه  معتبر  منابع  به  اتکا  با  انجام   یو 

 است.  رفتهيپذ

سامان   ل«ی»بازتاب«، »نقد« و »تحل  یها در سه محور اصلداده  لیتحل

مضام  افتهي نخست،  گام  در  فلسف  یعرفان  یمحور  نیاست.    یو 

همچون عشق، فنا، وحدت وجود، شهود و نسبت عقل و ذوق، با  

شد. سپس   یبنداستخراج و طبقه  یفیک   یمحتوا  لیاستفاده از تحل

داده شد تا    قیتطب  یسبزوار  یو فلسف  یفکر   یبا مبان  نیمضام  نيا

اند  یچگونگ شعر  يیصدرا  ی شهيبازتاب  ساختار    وان ي د  یدر 

 روشن شود. 

 هاافتهی 

مثابه  به  ،یادب  گاهيعلاوه بر جا  ،یسبزوار  یاسرار حاج ملاهاد  وانيد

فلسف  یعرفان  یمتن م  یـ  مفاه  شودیخوانده  آن  در   یدیکل  میکه 

 یبنددر قالب زبان شاعرانه صورت  هیو حکمت متعال  یعرفان نظر

 نیمضام یکه سبزوار دهدیپژوهش نشان م نيا یهاافتهياند. شده

وحدت وجود، ظهور و بطون حق،    ،یالهچون عشق    یعرفان  یاصل

عنوان مظهر ذات حق را  وجود، فنا و بقا، و نقش »دل« به  کیتشک

 خود بازتاب داده است.  اتیمند در غزلصورت نظامبه

 اسرار  وانيد نیمضام بازتاب

 یمثابه محور نظام هستبه یعشق اله 

 یعشق را نه صرفاً حالت  یکه سبزوار  دهدی نشان م  ۱۱8غزل    لیتحل

حق  ،یشناختروان فراگ   یشناختیهست   یقتیبلکه  که    داندیم  ری و 

 :ديگویم یتی. او در بردیگیمراتب وجود را در بر م یهمه

غ  »مظهر ممکن  در  کانچه   / ظهور  مقامات  تنهاست  نه    بیعشق 

 است بود محضر عشق« 

(7 ) 

صراحت به دستگاه  به  ب«ی»مقامات ظهور« و »ممکن غ  ت،یب  نيا  در

. مقولات »مظهر«، »ظهور« خورندیم  وندیپ  هیحکمت متعال  یفلسف

  ح یتوض  یبرا  یکه در عرفان نظر  اندیاصطلاحات  ب«یو »ممکن غ

»محضر عشق«    ریبا تعب  ی. سبزوارروندینسبت حق و خلق به کار م

ا  کندیم  حيتصر مراتب  تمام  در ساحت    مکان،که  را  حضورشان 

م م  ی عني  ابند؛يیعشق  همان  وجود    یدانیعشق  آن  در  که  است 

به  سان،ني. بدابدي یممکنات تحقق م   « یسار  قتیمثابه »حقعشق 

 .شودیم یمراتب وجود تلق یدر همه

حاکم   یهست  یبر ساختار طول  حاًي همان غزل، عشق صر  یادامه  در

 : شودیم یمعرف

به    بالاستوني عشق همافر هما  ري»طا / قاف تا قاف وجود است 

 پر عشق«  ريز

(7 ) 

استعاره  نجايا تا قاف وجود«    یمراتب هست  یاز سلسله  یا»قاف 

طب عالم  تا  عقل  عالم  از  »طاعت یاست؛  و    ري.  »همافر«  که  عشق« 

با    ریتعب  نيدارد. ا  طرهیمراتب س  نيا  یاست، بر همه  بال«وني»هما

واحد   یقتیوجود، حق  ی عنيوجود سازگار است؛    کیتشک  یهينظر
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وحدت متشکک   نیهم   ینو متشکک است و عشق، صورت باط

 . شودیم یتلق

 :دي افزایم یگريد ت ی در ب یسبزوار

انجامش و   ست ی/ ن ینگر قت یاست اگر دارا چو حق یسار »عشق

 آمد سر عشق« یستیهم ن

(7 ) 

مراتب وجود    یناظر به نفوذ عشق در همه  « ی»عشق سار  ب یترک 

له« در متون   ةيانجامش« با اصطلاح »لا نها  ست ی»ن  ریاست و تعب

که   دهدینشان م  هاافتهياساس،    نياست. بر ا  سهيقابل مقا  یعرفان

است   یکل نظام هست  یساختاردهنده  یاسرار، عشق اله  وانيدر د

 است.  ان«ي»سر نيا شفک   یتجربه ،یعرفان یو تجربه

 د یتوح کلیمثابه مظهر ذات حق و هدل به

صراحت دل را مظهر ذات حق به  ی، سبزوار۱۱8غزل    یادامه  در

 : کندیم یمعرف

 است دل مظهر ذات حق«  دیتوح کلیه »دل

 است دل مظهر ذات حق«  ديمنبع تجر »دل

(7 ) 

کل  نيا  در مفهوم  چند  مصراع،  فلسف  یعرفان  یدیدو  هم    یـ  به 

 کلی»ه  ری. تعبد«ي»مظهر ذات« و »تجر  د«،یتوح  کلی: »هوندندیپیم

که در آن وحدت حق   اندينمایم  یمثابه ساختاردل را به   د«یتوح

دل را محل انقطاع از   زیبودن دل ن د«ي. »منبع تجررسدیبه ظهور م

تعلّقات و رجوع   اداندیواحد م  قت یحق   بهکثرات و  با    ني.  نگاه 

خوان  هم  ی »قلب المؤمن عرش الرحمن« در متون عرفان  یآموزه

 است. 

»حق«   انیکه م  یبر نسبت دیبا تأک  یسبزوار اق،یس نیهم یادامه در

 : شودیم کيو »دل« برقرار است، به ساحت فنا نزد

 ذات مظهر دل است...«  »حق

(7 ) 

ترک   یکل  مضمون بازساز  ب یاز  قابل  »مظهر دل«    ی »حق ذات« و 

به ذات حق متصل    یاگونهمظهر است، به  نکهيا  نیاست: دل در ع 

.  زديریفرو م  یعرفان  یظاهر و مظهر در تجربه  انی که مرز م  شودیم

 دارد.  یپوشانمربوط به فنا هم یهابا بخش جهینت نيا

 ی دوگانگ یوحدت وجود و نف

و قابل استناد    حي صر  یهااز نمونه  ۱۷4منظر وحدت وجود، غزل    از

کثرات    ت یو نسب   ی غزل، ساختار واحد هست  نيدر ا   یاست. سبزوار

 : کندیم انی و شعله ب نهيیآ ريرا در قالب تصو 

 « ی/ همه را از همه تو درنظر یگرو تو جلوه نهيیآ »همه

 « یوحدت ز جمله بربود ی/ گو یبودیگرد فرد شعله م »همه

(7 ) 

از مظاهر    یامثابه مجموعهعالم به  یدهندهنشان  نه«يی»همه آ  ب یترک 

  نياشاره دارد که در ا  یواحد اله  قت یبه حق  «یگراست و »تو جلوه

ساختار وحدت   زی»همه گرد فرد شعله« ن  ری. تعبکندیم  یمظاهر تجلّ

 ی: کثرات، همانند اخگرها و نورهاکشدیم  ريدر کثرت را به تصو 

 . واحدند یمتعدد شعله

نظربه  ی سبزوار  ،یبعد  ات یاب  در نف  تریصورت   یدوگانگ  یبه 

 :پردازدیم

 « ی/ متخلل بود در او جزو  ءیبود در ش یآنکه هرجا دوئ »ز

 « یئیلاش انهیاو در م ریاست / غ ءی جز او همه از او ف کی»ل

(7 ) 

  ء یمستقل است. »ف  ت ي هرگونه ثنو   یبود« نف  ی »هرجا دوئ  نجا،يا  در

معنا به  به حق،  نسبت  کثرات  همه  یبودن«  که  است    ر، یغ  ی آن 

  ر ی»غ  ریندارند. تعب  یواحدند و استقلال وجود  قت یآن حق  یهيسا

الدار   یف  سیچون »ل  یاانهی صوف راتیبا تعب  زین  «یئیلاش  انهیاو در م

است.  هم  ار«يد   رهیغ م  یهاافتهي افق  نشان  که    دهدیپژوهش 

ا  یسبزوار آموزه  نيدر  زبان  یغزل،  با  را  کاملاً   یوحدت وجود 

 کرده است.  یبندصورت یعرفان قی دق میشاعرانه، اما با مفاه
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 یفنا و بقا در سلوک عرفان

،  ۱۷۱و    ۱۶0  اتیدر غزل  ژهيواسرار، به  واني فنا و بقا در د  مفهوم

»ترک جان« و    انی نسبت م  ی، سبزوار۱۶0برجسته است. در غزل  

 :کندیم انیب نیبه مقصد را چن دنیرس

تو    انشي که پا  یترک جان گفت و به سر رفت / به آن راه  دي»ببا

 « یباش

(7 ) 

استعاره  نجايا نفسان  یا»ترک جان«  تعلّقات  ترک  از    یاز  عبور  و 

که سلوک    دهدینشان م  «یتو باش  انشيکه پا  یاست. »راه  ین یخودب

  دنیبلکه رس  ،یاست و مقصد آن نه حالت روان  محورت يغا  ،یعرفان

  ی عرف  ی هانسبت   یبا نف  یحق است. در ادامه، سبزوار  قتیبه حق

 :کندیاز فنا را طرح م  یگريسطح د  حق،و کفر در مقام شهود    مانيا

/ هر آن  مانيبا ا  »نه تو    مانشيکس کفر و ابود کارش نه با کفر 

 « یباش

(7 ) 

در برابر    یو مفهوم  یعنوان مقولات نسبو کفر به  مانيا   ت،یب  نيا  در

  ی همه  اریکه خود حق، مع  يیجا  رند؛یگ یمقام شهود حق قرار م

الشهود«   ی »فنا ف  یهينگاه با نظر  ني. اشودیها مها و نسبت ارزش

که سالک در مقام شهود، از   يیسازگار است؛ جا   یدر عرفان نظر

 . رودیم اترفر  یمفهوم یهاتقابل

 عشق در پرتو فنا اشاره دارد:  یصراحت به جاودانگبه  زین  ۱۷۱  غزل

 است عشق« اتی ح ی»جاودان

(7 ) 

ح  یقیحق  اتیح  ر،یتعب  نيا  در ح   ،یعیطب  اتینه    ات یبلکه 

مس  یاعاشقانه از  که  حاصل    ریاست  حق  به  بقا  و  خود  در  فنا 

جاودان« است و عشق،    اتی»ح  یمعنا، فنا مقدمه  ني. به اشودیم

 . اتی ح نيصورت مثبت ا

 

 

 ی وجود و مراتب هست کیتشک

طول  یسبزوار  ،یمتعدد  یهاغزل  در نظام  تفاوت    یهست  یبه  و 

، انسان کامل را  ۳۶نمونه، در غزل    یمراتب وجود اشاره دارد. برا

 : نامدی»وجود جامع« م

برق او دست حق به    ديجامع آدم چو بود دانش اسماء / بر »وجود

 خلافت« 

(7 ) 

  یعنوان »کون جامع« دارد؛ انسانجامع آدم« اشاره به انسان به  »وجود

»دانش اسماء«    یواسطهرا در خود جمع کرده و به  یکه مراتب هست

به انسان    يیبا نگاه صدرا  ر،یتعب  ني . اشودیم  یخلافت اله  یستهيشا

  اق، یس  نیخوان است. در همهم  ی جامع هست  یعنوان نسخهکامل به

اراده  ی»اراده  ت یب است  مضمر  م  یحق  نشان  که   دهدیعارف« 

  شود؛ی بدل م  یاله  یاز فنا، به مظهر اراده  یاسالک در مرتبه  یاراده

 . یاراده در مراتب وجود کیتشک یعني

سبزوار  نیهم  در غزل    یراستا،  به  ۶4در  وجود«  »لوح  عنوان از 

 : کندیم ادي یهست  یساختار کل یبرا یااستعاره

 ...«نمیکه نگارند / ب یلوح وجود از همه نقش »در

(7 ) 

 ز ی»لوح محفوظ« و ن  یه ياست که به نظر  یاوجود« استعاره  »لوح

متکثر    نات یمختلف، همان تع  یهااشاره دارد: نقش  یحرکت جوهر

  يی محتوا  لی. تحلشوندینوشته م  یوجودند که بر لوح واحد هست

تجدد و حرکت    ی نوعبه  ر،يتصو   نيبا ا  ی که سبزوار  دهدینشان م

 .کندیالقا م  زیرا ن یمستمر صور وجود 

 ن ی ری بازتاب وحدت وجود در زبان تصو

وحدت   شيدر نما  ۳۹غزل    گاهي پژوهش، جا  نيمهم ا  یهاافتهي  از

  ن یغزل با مضام  نياست. ا  نيو نماد  نيريزبان تصو   قي وجود از طر

 : شودیآغاز م یاـ اسطوره یشهر  یرياما در قالب تصو  ،یعرفان

/ باز مگر شاه ما به خانه    ناست يپرآشوب و غارت دل و د  »شهر

 ناست« يز
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(7 ) 

به عالم کثرت اشاره داشته باشد که در آن    تواندیپرآشوب« م  »شهر

»شاه    ریسالک در معرض غارت تشتّت و تفرقه است. تعب  نيدل و د

است که با ورود او،    یوحدان  قت یحق  ا ي  یبی عنوان حضور غما« به

بازم »شهر«  به  آرامش  و  اگرددینظم  از  به  ني.  شهر  مثابه  منظر، 

 مثابه ظهور وحدت در آن است. به اهکثرت، و ش  یتجل یصحنه

بهره    یمهم عرفان  یصراحت از دو استعارهبه  یبعد، سبزوار  ت یب  در

 : ردیگ یم

جهان  ايروست    نهي»آ جام  شعاع    نی بکه  با  است  طور  آتش   /

 ناست« یجب

(7 ) 

»آ  ن«ی »جب  ايمحبوب«    ی »چهره  نجايا جهان  نه«يبه  »جام    ن« یبو 

است؛    هیتشب همههمان  یعنيشده  که  منعکس    یجا  آن  در  عالم 

)ع(    یبر موس یاله یتجل یتجربه ادآوري زی. »آتش طور« نشودیم

  ی تجل  ،یکه سبزوار  دهدیها نشان ماستعاره  ی نینشهم  نياست. ا

 داند؛یم  ی نبو   ی همان تجربه  یمحبوب را ادامه  یحق در چهره

ن  معنانيبد سالک  نوع  زیکه  با  محبوب،  با  مواجهه    ی »تجل  یدر 

  ن یبا مضام  نه«يو »آ  ن«یب»جام جهان  ب یروست. ترک روبه  «یطوران

خوان است؛ در هر دو مورد،  ذکرشده هم   ترشیپ  یوحدت وجود

 . شودیم ریحق تفس   یتجل ینهيیمثابه آعالم به

مسئله  ت یب  در قالب   یسوم،  در  محبوب  بطون«  و  »حضور 

 : شودیمطرح م ن«ینشو »پرده «يیپارادوکس »شاهد هرجا

ا  »با توان گفت  / شاهد هرجا  نيکه  نگارم  که  است و    يیسخن 

 ناست« ینشپرده

(7 ) 

مظاهر   یحضور او در همه  یبودن محبوب به معنا  «يیهرجا  »شاهد

او اشاره دارد.    یبودن، به بطون و پنهان  ن« ینشعالم است، و »پرده

»اول و    یپارادوکس، همان مضمون عرفان  نيا »ظاهر و باطن« و 

نسبت حق و عالم    فیتوص  یبرا  ،یآخر« است که در عرفان نظر

با   یکه سبزوار  دهدینشان م  پژوهش  نيا  ی هاافتهي.  رودیبه کار م

به    ینظر  یها وحدت وجود را از سطح گزاره  ی آموزه  ب،ی ترک   نيا

که سالک،    یاگونهبه  کند؛یسطح تجربه و شهود شاعرانه منتقل م

کثرات   یزمان حضور حق را در هرجا و بطون او را در پس پردههم 

 . کندیاحساس م

 اسرار وانی د نیمضام لیتحل 

بر    هیو با تک  یلیـ تحل  یفیتوص  ی کردي ها بر اساس روداده  لیتحل

  ی بررس  نيا  جيمنتخب انجام شده است. نتا  اتیاب  یخوانش مفهوم

اسرار تنها در    وانيدر د  یسبزوار  یکه حاج ملاهاد  دهدینشان م

نم  یم یحک   اي عارف    یشاعر  گاهيجا قرار  بلکه    رد،یگ یشاعر 

ا  یفکر  یمنظومه  کوشدیم متعال  زبرخاسته  عرفان   هیحکمت  و 

کند.  ینيبازآفر  نينماد  یرا در قالب زبان شاعرانه و ساختار  ینظر

ا د  نياز  م  وانيمنظر،  را  ادب  توانی اسرار  فکر  یصورت   ینظام 

  ی عرفان اسلام  نيادیبن  میکه در آن، مفاه  یدانست؛ نظام  یسبزوار

حوزه انسان  یشناسیهست  یهادر  استدلال   ،یشناسو  قلمرو  از 

  ان، یم  نياند. در امنتقل شده  یادب  لیشهود و تخ  یبه عرصه  یسففل

کارکرد ب  یشعر  از  پ  انیفراتر  ابزار  کندیم  دایاحساسات  به   یو 

بازنما   یهست   قت یحق  ریتفس  یبرا  یمعرفت   ی وجود  یتجربه  يیو 

 . شودیانسان بدل م

م  ی هاافتهي نشان  مهم  دهدیپژوهش  اند  نيترکه    ی شهيمحور 

وحدت و کثرت    یرابطه  نییاسرار، تب  وانيدر د  یسبزوار  یعرفان

از    یاریاست. در بس  هینگرش وجودمحور حکمت متعال  یهيبر پا

و تنها در مقام    اندیشناختیها، کثرات عالم فاقد استقلال هستغزل

تع و  تعبابنديیم  معناواحد    قت یحق  ناتیظهورات  مانند   يیرهای. 

آن   انگریب  «یئیلاش  انهیاو در م  ری »غ  اي  «یگرو تو جلوه  نهيی»همه آ

تجل امتداد  در  را  کثرت  شاعر،  که  تفس  قت یحق  یاست   ریمطلق 

از    یامجموعه  یاساس، عالم هست  نينه در عرض آن. بر ا  کند،یم

و   شئون  مختلف،  موجودات  و  است  وجود  ظهور  متنوع  مراتب 

با اصل    ی برداشت  نی. چنروندیواحد به شمار م   قتیحق  اتیتجل
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  يی وجود« در حکمت صدرا  کی »تشک  یهي»اصالت وجود« و نظر

واحد   یقتیوجود حق  ،ینظام فکر  نيدر ا  رايکامل دارد؛ ز  یهماهنگ

موجودات به شدت و    انیو تفاوت م  شود یم  یمراتب تلق  یو دارا

 .گرددیبازم قت یضعف ظهور همان حق

  ی در ساختار فکر  یاساس  یگاهي جا  «یمفهوم »تجل  نه،یزم  نیهم  در

شعر پ  وانيد  یو  سبزوارکندیم  دایاسرار  عرصه  ی.  را    ی جهان 

نور،    نه،يچون آ  يینمادها  قيو از طر  داندیحق م  یوستهیظهور پ

  ی در مراتب هست  قتیظهور حق  تیفیو آتش طور، ک   نیبجام جهان

بر محور   هایرپردازي، تصو ۳۹  ل در غز  ژهيو. بهکندیم  ريرا تصو 

کثرت    انیم  یرابطه انعکاس، و وحدت و  و  نور  ظاهر و مظهر، 

گرفته اشکل  در  معنا  نياند.  بازتاب حق  نه«ي»آ  ،يینظام    قتینماد 

مستقل از    یتيواحد در مراتب گوناگون عالم است و کثرات، هو 

  داز شهو   یا استعاره  ن«یب»جام جهان  نیمطلق ندارند. همچن  قت یحق

باطن ادراک  و  تجربه  قت یحق  ی جامع  به  طور«  »آتش  و    ی است 

  ی زبان شعر  رو،نياشاره دارد. ازا  یبا امر قدس  یشهود  یمواجهه

جنبه  یسبزوار کارکرد  یشناخت يیبا يز  یصرفاً  بلکه    ی ندارد، 

را    یعرفان نظر  یدهیچیپ  میو مفاه  کندیم  دایپ   یليو تأو  یمعرفت

 . سازدیم يینما شاعرانه باز یادر قالب تجربه

محور  یهاافتهي  گريد  از نقش  پژوهش،  نظام    یمهم  در  »عشق« 

اسرار صرفاً    واني است. عشق در د  یسبزوار  یعرفان  یشناسیهست

  ی وجود  یقتیبلکه حق  ست،ین  یعاطف   یاتجربه  اي  یاحساس  یحالت

مانند    یری. تعابديآیبه شمار م  ی در سراسر هست  ریفراگ  يیرویو ن

که عشق،  دهدینشان م شق«پر ع ري»قاف تا قاف وجود است به ز

  ی حرکت هست  یدرون  قت یمحرک جهان و حق  ی رویدر نگاه شاعر، ن

کمال و استکمال به    ر یموجودات در مس  ی مبنا، همه  نياست. بر ا 

  ی حرکت وجود  نياند و عشق، باطن امبدأ وجود در حرکت   یسو 

»حرکت    یهياز نظر  ینگرش بازتاب روشن  ني. اشودیمحسوب م

متعال  «یجوهر حکمت  نظر  ه یدر  دارا  یاهياست؛  را  عالم    ی که 

. داندیکمال م  یاز نقص به سو   یجيو حرکت تدر  یذات  يیايپو 

ا  یسبزوار انتقال  فلسف  نيبا  م  یمفهوم  زبان شعر،  حرکت    انیبه 

پ  یو تجربه  یهست برقرار کرده و عشق را    قیعم  یوند یعاشقانه 

 کرده است.  یمعرف نشياساس نظام آفر

دارد و    ی محور  یگاهياسرار جا   وانيدر د  زی»قلب« ن  اي»دل«    مفهوم

  يی رهایبا تعب  ی. سبزوارشودیم  یمعرف   قت یحق  یعنوان محل تجلبه

»ه مرکز    د«یتوح  کل یچون  نه صرفاً  را  دل  ذات حق«،  »مظهر  و 

مرتبه بلکه  شهود  یوجود   یااحساسات،  توان   داندیم  یو  که 

  ی نديفرا  ینگاه، سلوک عرفان  ني ارا دارد. در    یاله   قت یانعکاس حق

نفسان  يی و رها  یدرون  شيپالا  یبرا تعلقات  به    یاز  تا دل  است 

تبد  ینهيآ حق  ا  ليظهور  عرفان    نيشود.  سنت  با  هم  برداشت، 

  رايهماهنگ است؛ ز  هیحکمت متعال  یشناس و هم با انسان   ینظر

مراتب و در    یدارا  یقتیحق  ینفس انسان  زین  يیصدرا  یدر فلسفه

تجرد و شهود   یبه مرتبه تواندیکه م  شودیم یاستکمال تلق ریمس

محدود به    ی موجود  ی انسان در شعر سبزوار  رو، ني. ازاابدي دست  

  ت ی است که قابل  یو متعال  ايپو   یقت یبلکه حق  ست،ین  یساحت ماد

 وصول به مقام انسان کامل را دارد.

ن  اتی اب  لیتحل بقا«  »فنا و  با    ی که سبزوار  دهدینشان م  زیمرتبط 

 دنیو رس  ینیعبور از خودب  یبرا  یوجود  یندي را فرا  یسلوک عرفان

ترک جان گفت و به    ديمانند »ببا  یاتی. اب داندیم  یبه وحدت شهود

آن است که   انگریبود کارش نه با کفر« ب  ماني»نه با ا  ايسر رفت«  

و    کندیعبور م  یمفهوم  یهایاز دوگانگ  یرفانع  ی سالک در تجربه

  ی چارچوب، فنا به معنا  ني. در اابدي یبه افق ادراک وحدت دست م

ن  ینابود انسان  معنا  ست،یوجود  به  و    یزوال خودمحور  یبلکه 

بالله    یکه سرانجام به بقا  یندياست؛ فرا  ت ی کنار رفتن حجاب انان

رو، عشق در    نیهم. از  شودیم  ی منته  یقیحق  اتیبه ح  یابیو دست

  ل یاص  اتیح  رايز  ابد؛يیم  وندیجاودان« پ  اتیبا »ح  یشعر سبزوار

 .کندیم دایمطلق معنا پ قت یتنها در نسبت با حق

 یانتقاد  یاسرار، بررس  وانيد  یفلسف  یو غنا  یوجود انسجام نظر  با

  ی و اصطلاحات عرفان  یحکم  می مفاه  یکه غلبه  دهدیاثر نشان م
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  ده یمعنا انجام  افت يدر  یزبان و دشوار  یدگ یچیموارد به پ  یدر برخ

سبزوار شاعران  ،یاست.  مولو  یبرخلاف  که    یچون  حافظ  و 

قال   یعرفان  یتجربه در  عمدتاً  س  یعاطف  یزبان  ب را    ان یب  الی و 

  ی فلسف  میمفاه  میانتقال مستق  یبرا  یاگاه شعر را به رسانه  کنند،یم

شاعرانه    لیاز آنکه بر تخ  شیب  اتیاب  یبرخ  رو،ني. ازاکندیم  ليتبد

  یحکم  یهامنظوم گزاره  انیاستوار باشند، به ب  یدرون  یقیو موس 

پ بااکنندیم  دایشباهت  اسرار    وانيد به    یژگ يو  نیهم  حال،ني. 

سه   انیتوانسته است م یسبزوار راياست؛ ز دهیبخش زيمتما یتيهو 

 برقرار سازد.  یمعرفت وندیپ یفلسفه، عرفان و ادب نوع   یحوزه

در سنت شعر    یارشتهانیم  یاثر  توانیاسرار را م  وانيمجموع، د  در

 یشعر ذوق  یکه نه صرفاً در محدوده  یدانست؛ اثر  یفارس  یعرفان

است.    فيقابل تعر  یفلسف  یو نه کاملاً در قالب متن  رد یگ یقرار م

حکمت    نياد یبن  میمفاه  یدر آن است که سبزوار  وانيد  ن يا  ت یاهم

 ،یتجل  ،یحرکت جوهر   ک،یوجود، تشک  التاز جمله اص  ه،یمتعال

  ی نيانسان کامل و وحدت شهود را در قالب زبان شاعرانه بازآفر

ا از  است.  د  نيکرده  نمونه  وانيمنظر،  پ  یااسرار  از   وندیبرجسته 

که در   یاثر  د؛يآیبه شمار م  يیصدرا  یو فلسفه  یادب عرفان  انیم

و    یهست  ر یتفس  یبرا  ی و به ابزار  افتهي   یمعرفت  یآن شعر، کارکرد

 شده است.  ليانسان عارف تبد یوجود یتجربه يیبازنما

 اسرار وانيد نیمضام نقد

 یسبزوار ی وحدت وجود در زبان شاعرانه یینقد بازنما 

  يی در بازنما  یکه سبزوار  دهدیاسرار نشان م   وانياشعار د  لیتحل

جا را  شاعرانه  زبان  عامدانه  وجود،  وحدت    نییتب  نيگزيمفهوم 

جاکندیم  یفلسف به  او  گزاره  ی.  قالب  در  را  وحدت    ی هاآنکه 

منطق  یلیتعل تصو   یو  بستر  در  کند،  را    ريعرضه  آن  استعاره  و 

 : ت ی. در بسازدیم ريپذتجربه

 تو پنهان يیدایز پ انیاع ینهيیآ »همه

 هم« ینهان نیع   يیتو  انيپا یحسنت هست ب چو 

(7 ) 

.  گرددیم  میظهور حق ترس  یهانهيیاز آ  یاصورت مجموعهبه  جهان

سوست؛ اما شعر  هم  یعربدر عرفان ابن  یتجلّ  یبا آموزه  لیتمث  نيا

وجود« را در  ت ینی»ظهور« و »ع «،ی»تجل انیم  قیمرز دق ،یسبزوار

 وانيوحدت وجود در د  رو،ني. ازابردیفرو م  یاز ابهام ذوق  یاپرده

عنوان »حال  به  شتری و ب  «،یشناختی»نظام هست  کي  ابهمث او کمتر به

 .کندیوحدت« جلوه م  یشهود

 : ديگو یم زین نامهیساق در

 ن« یب  یکيدان  یکيگو  یکي»

(7 ) 

.  سازدیم  لی مستح  یاگانهي  قت ی مراتب کثرت را در حق  یهمه  که

دعوت به وحدت شهود است، اماّ از منظر   یعرفان  دي از د  ،یتلق  نيا

  توانیم  ن،ي. بنابراکندیرا در سطح اشارت رها م  میمفاه  ،یفلسف

سبزوار د  ی گفت  نظر  شیب  شي خو   وانيدر  شارح  آنکه   ی هياز 

که در   یاآن است؛ تجربه یجودو  یتجربه تگريوحدت باشد، روا

 . ابديیتحقق م یناذوق یو ب ینافلسفیب  یشعر به شکل نيزبان نماد

 اسرار  وانيدر د ی. نقد نسبت شعر و دستگاه فلسف۳-۲

شعر و    انیم  یگاهيجا  ،یمتون عرفان  یبندمیاسرار در تقس  وانيد

  دهیکوش   ه،یحکمت متعال  لسوفی عنوان فبه  یفلسفه دارد. سبزوار

حال،   نيجمع کند؛ با ا  یاست قلمرو برهان و ذوق را در افق واحد

  يی هاتنش ريو شاعرانه ـ ناگز یدو زبان متفاوت ـ عقلان یزیآمهم 

 کرده است.  جاديا

 : ديگو یم یمربوط به عشق اله اتیاب در

 است نینهنگ آتش نيعشق ا »مگو 

 خون است« یايدر نيا  ست ین محبت 

(7 ) 

 :زین و

 برداشته آهنگ عشق  ت یعاف   یبه کو  ی»ا

 در چنگ عشق«   یا عقاب عقل را چون صعوه نیب

(7 ) 
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عالم   بخشی عقل و مبدأ هست  یفراسو  يیرویاشعار، عشق ن  نيا  در

با مفهوم    تواندیم  ینگاه  ن یچن  ،یفلسف  دگاه ي. از دشودیم  یمعرف

اله   ی»حبّ ذات   ی مرتبط باشد، اما شعر به جا  یحق« در حکمت 

ه  نيا  ل،یتحل در  را  ب  یاتجربه  ئت یمفهوم  و    قرار یسوزان 

او الهام    یاز دستگاه فلسف  یارشعر سبزو  ب،یترتني. بدسازدیبازم

برهان و شور   انیم  دهد؛یآن تن نم  حيصر   انیبه ب  یول  رد،یگ یم

 کند.  لیمستح یگريرا در د ی کي آنکهیب سازد،یم یپل یاشراق

خود از »فلسفه در زبان شعر«   وانيدر د  یسبزوار تر،قی دق ریتعب به

نم فلسف  د،يگو یسخن  »شعر  آن    یمتن  ند؛يآفری م  «یبلکه  در  که 

تخ  یحکم  میمفاه بستر  دگرد  لیدر  اابنديیم  یسيشاعرانه    ن ي. 

ز  کرديرو منظر  دقت    یشناسيیباياز  منظر  از  اما  است،  موفق 

 ینظر  یهاهيدرک لا  یدشوار  ومعنا    یگاه موجب فشردگ   ،یمفهوم

 . شودیم

که   دهدیاسرار نشان م  وانيدر د  یعرفان  نیمضام  یانتقاد  یبررس

تک  یسبزوار وجود  پشتوانه  هیبا  نظر  یابر  عرفان  از  و    یاستوار 

  ی نيبازآفر  یبرا  یاآگاهانه زبان شعر را به عرصه  ه،یحکمت متعال

 یشاخص  میکه در آن مفاه  یاعرصه  کند؛یم  ليتبد  یعرفان  یتجربه

از    ی او ترک تعلّقات در شبکه  یاله   شقچون وحدت وجود، فنا، ع 

استعاره تصو اشارات،  و  شهود  یعاطف  یرها يها  بازنمود    یو 

اابنديیم م  کرد،يرو  ني.  سبب  دقت    شودیهرچند  از  شعر  که 

نظر  یلیتحل بگ   یمتون  ظرف  رد،ی فاصله  عوض  در    یها ت یاما 

را از    یکه فهم عرفان  آوردیم  ديپد  یاتازه  یليو تأو یشناختيیبايز

م  هينظر  سطح منتقل  تجربه  نمونهکندیبه سطح    ی ابرجسته  یها. 

سر   ريچون »آمده از خود به تنگ کو سر دار فنا...« و »خشت در ز

 نيتدو  ی به جا  ی که سبزوار  دهندیو فقر و فنا ما را بس« نشان م

  کند؛ یم  ريتصو   ستهيو ز  یوجود  یمراتب فنا، آن را در قالب حالت

 یبرتر  یمنطق  یبندو شهود بر صورت  شورکه در آن عاطفه،    یحالت

 .ابديیم

»تبخ  شيو گرا  یاز صراحت دستگاه فلسف  یریگفاصله  نيا   ریبه 

در سطح    یگشودگ   یمند، نوعسازه  یابهام  جاديا  نیدر ع  «،یمفهوم

بلکه    ست،ین  میبستر انتقال مفاه  نجا،ي . شعر، در اکندیم  جاديمعنا ا

که مخاطب نه   يی است؛ جا  یعرفان  یتجربه  دیو بازتول  دیتول  دانیم

به فهم    یو احساس   یلیبلکه با مشارکت تخ  ،یاسیق  یهافيبا تعر

اشودیم  کينزد  میمفاه از  محدود  ني.  به    یزبان  ت يمنظر،  شعر 

است    یو معرفت  یشناختيیبايز  یبلکه راهبرد   ست،ین  یناتوان  یمعنا

م اجازه  به  یمتعال  میمفاه  یبرخ  دهدیکه  ذاتاً آن  ژهيوـ  که  ها 

  افتيقابل در  رتريپذتر و انعطاف گسترده  یـ در افق  اندیلیفراتحل

 شوند.

زبان شاعرانه و زبان    انیم  یزمان مرزهاهم  وهی ش  نيهمه، ا   نيا  با

شعر و حکمت را   انیم  یدهیچیو نسبت پ  کندیرا آشکار م  یفلسف

  شود یفلسفه نم  نيگزياسرار، شعر جا  واني. در دسازدیبرجسته م

  یفلسف  میاست که در آن مفاه  یا بلکه حوزه  ست؛ین  زیو معادل آن ن

مانند   يیهافهم آموزه  ل،یدل  نی. به همف«ي»تعرنه    شوند،ی »تجربه« م

 یدرون  لیتنها از رهگذر تحل  یفنا در شعر سبزوار  ايوحدت وجود  

  ی فکر  یهافرضشیدر نظر گرفتن پ  ازمندیبلکه ن  ست، ین  سر یمتن م

دوگانه به    ت یوضع  نياست. ا  یو عرفان نظر   هیاو در حکمت متعال

سبزوار ر  بخشدیم  یچندبعد  یعمق  یشعر  آن  متن  او   یبه 

 . کندیم ليتبد یارشتهانیم

اسرار نه گزارش  وانيکه د دهدینقد نشان م  یبندجمع ت،ينها در

ب  ،یعرفان  ی هاآموزه  ی شاعرانه نه صرفاً    یهاتجربه  یعاطف  انی و 

آزمودن حدود و امکانات   یآگاهانه برا یاست؛ بلکه تلاش یسلوک 

  م یمفاه وان،يد نيدر ا یاست. سبزوار ی متعال یزبان در انتقال معان

نت  بردیشاعرانه فرام  یتجربه  سطحرا به    یعرفان  قیدق  جه،یو در 

  ی صورت شود؛ یبدل م «یتفکر عرفان ی متن او به »صورت شاعرانه

و دستگاه    انددهیتندرهم   الیکه در آن حکمت، اشارت، شهود و خ

. از  شودیم  یبازخوان  یو وجود  یذوق  یدر افق  يیصدرا  یمفهوم

  ان ینسبت م  یلعه مطا  یارزشمند برا  یاسرار منبع  وانيمنظر، د  نيا
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عرفان معرفت  فلسف  یشعر،  زبان  م  یو  نشان  و  که   دهدیاست 

به    ز یو غزل ن  ت ی در قالب ب  تواندیم یچگونه سنت حکمت اسلام

 و تحول خود ادامه دهد. اتیح

 یریگجه یو نت بحث

  ی که سبزوار  دهدیاسرار نشان م  وانيدر د  یعرفان  نیمضام  یبررس

ا پ  نيدر    ز يمتما  یدو حوزه  انیم  ینینشهم  ینوع  جاديا  یاثر در 

بوده   ،یو شهود عرفان یعقل فلسف یعني ،یمعرفت در سنت اسلام

ا در  شعر  عرصه  واني د  نياست.  فرد  انی ب  یصرفاً    یاحساسات 

  يی بازنما  یبرا  یابد و به بستريیم  یمعرفت  یبلکه کارکرد  ست،ین

.  شودیم  ليمطلق تبد  قت یانسان در نسبت با حق  یوجود  یتجربه

انتقال   یآگاهانه برا  یکوشش  توانیاسرار را م  وانيمنظر، د  نياز ا

و   یلیدر قالب زبان تخ هیحکمت متعال نيادیبن  میمفاه ینيو بازآفر

  ق ي از طر  یفلسف  ی انتزاع  میکه در آن مفاه  ی دانست؛ کوشش  نينماد

 .ابندي یارتقا م  یليو تأو  یشهود  ی و اشارت به سطح  لیتمث  ر،يتصو 

معنا  ی پژوهش حاک   ی هاافتهي که سامان  آن است  بر    وانيد   يیاز 

م  نییتب سبزوار  انینسبت  است.  استوار  کثرت  و  با    یوحدت 

نور، جام   نه،ياز جمله آ  ن،ينماد  رياز تصاو  یااز شبکه  یریگ بهره

واحد در    قتیظهور حق  یچگونگ  کوشدیو آتش طور، م  ن یبجهان

هست متکثر  ترس  یمراتب  ا  میرا  تصاويکند.  نقش   رين  صرفاً 

  ان یو امکان ب  اندیمعرفت  یندارند، بلکه واجد کارکرد  ی باشناختيز

م  یعرفان  یتجربه فراهم  بدسازندیرا  در    سان،ن ي.  شاعرانه  زبان 

 یمیذهن مخاطب به مفاه  کردنکي نزد  یبرا  یاسرار به ابزار  وانيد

 ینظر  یهاصورت گزارهبه  یکه در چارچوب فلسف  شودی بدل م

تجربه  اند،مطرح شکل  به  شعر  در  شهود  ی حضور  یااما    ی و 

 .شوندیم يیبازنما

ساحت   انیم  وندیدر پ  یمحور  یگاهيمفهوم عشق جا  ان،یم  نيا  در

نه    یدارد. عشق در شعر سبزوار  یعرفان  یو تجربه  یشناختیهست

عالم  يیاي است که پو  یوجود يیرویبلکه ن ،یصرفاً احساس یحالت

. شاعر با اتکا  کندی م  نییکمال را تب  یو حرکت موجودات به سو 

شاعرانه    یرا در قالب زبان  یهست  الیّ و س  ايمفهوم، ساختار پو  نيبه ا

تصو  س   کشدیم  ريبه  ه  یوجود   ریو  در  را    ی اتجربه  ئت یجهان 

در شعر   یفلسف  میمفاه  رو،ني. ازاداردیعرضه م  یو شهود  یدرون

در    شتریو ب  شوندیم  انی ب  یلیو تحل  حيصورت صر ندرت بهاو به

 .ابنديیحضور م یو عاطف نينماد یاز معان یا قالب شبکه

د  گاهيجا  یبررس  نیهمچن در  م  واني»دل«  نشان  که   دهدیاسرار 

خاص    یادل را مرتبه   ،یاسلام  ی در امتداد سنت عرفان  ،یسبزوار

  ن يرا داراست. دل در ا  قت یحق  افت يدر  ت یکه قابل  داندیاز ادراک م

است و تحقق   یمتعال  قت یانسان و حق  یکانون تلاق  ،ینظام فکر

اساس، سلوک    ني. بر اشودیم  ريذپدر آن امکان   یعرفان  یتجربه

سبزوار  یعرفان شعر  به  یدر  فراعمدتاً  و    یدرون  ینديصورت 

از خودمحور  ینديفرا   گردد؛یم  میترس  ی وجود عبور  با  و    ی که 

افق وحدت شهود  شودیآغاز م  ینفسان  یهایدلبستگ به    یو در 

 .رسدیکمال م

 دهدینشان م  ی انتقاد  لیتحل  ،يینظام معنا   نيا  یوجود انسجام کل  با

برخ در  هم  یکه  فلسف  ینینشمواضع،  به    یزبان  شاعرانه  زبان  و 

و اصطلاحات   یحکم  میمفاه  یاست. غلبه  دهیانجام  انیب  یدگ یچیپ

م  یعرفان  یتخصص موجب  شفاف  شودیگاه  از  در    جي را  ت ی شعر 

مخاطبان   یآن برا  افت يو در  ردی فاصله بگ  کیکلاس  یمتون عرفان

ا  رمتخصصیغ با  ا  ني دشوارتر شود.  م  ی ژگ يو  نيحال،   توانیرا 

آگاهانه در    یسبزوار  را يکرد؛ ز  یتلق   واني د  یمعرفت  ت ياز هو   یجزئ

زبان    یها ت یظرف  کوشدیو م  کندیشعر و فلسفه حرکت م  انیمرز م

 . ديازمایب دهیچیپ میو مفاه یمتعال یهاشاعرانه را در انتقال تجربه

اسرار   وانيد ت یگرفت که اهم جهینت توانیم ها،افتهي نيا یهيپا بر

از ارزش  یفارس  ی در سنت شعر عرفان ادب  ی هافراتر  آن   یصرفاً 

در قلمرو   تواندیم ی که حکمت اسلام دهدیاثر نشان م نياست. ا

  ی شناسیو هست  یعرفان نظر  نيادیبن  میو مفاه  ابديتداوم    زیشعر ن

تجربه   یبه عرصه  یادب  لیو تخ  نينماد  بانز  قيرا از طر  یفلسف

برجسته از تعامل   یااسرار نمونه  وانيمنظر، د  نيسازد. از ا  کينزد
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که در آن شعر    یاست؛ تعامل  یاسلام  یو فلسفه  یادب عرفان  انیم

  قتیانسان و نسبت او با حق ،یهست  ی تأمل درباره یبرا  يیبه فضا

از    یلی و تحل  یا رشتهانیم  یو امکان خوانش  شودیم  ليمطلق تبد

 .آوردیرا فراهم م یاسلام یفکر راثیم

 سندگان ی نو مشارکت

 کردند. فايا یکسانينقش  سندگانينو  یمقاله تمام نينگارش ا در

 منافع  تعارض

 وجود ندارد.  یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش اين مقاله تمامی نويسندگان نقش يکسانی ايفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The Divan-e Asrar of Mulla Hadi Sabzevari 

occupies a distinctive position in the history of 

Persian mystical poetry and Islamic 

philosophical thought, because it represents a 

rare literary space in which theoretical 

mysticism, Sadrian metaphysics, and poetic 

imagination converge within a single 

expressive structure. In the Iranian-Islamic 

intellectual tradition, mysticism has never been 

limited to private spiritual experience or 

devotional practice; rather, it has functioned as 

a comprehensive epistemic system for 

interpreting the relation between the human 

being, being itself, and Absolute Reality (1). 

Within this tradition, poetry has served as one 

of the most powerful media for articulating 

suprarational and intuitive knowledge, since 

mystical experience often exceeds the 

capacity of discursive philosophical language 

and therefore requires symbolic, metaphorical, 

and imaginal forms of expression. Sabzevari’s 

Divan-e Asrar should be read in precisely this 

context: not merely as a collection of 

devotional poems, but as a hermeneutic and 

philosophical text in which the central 

concepts of Islamic mysticism are 

reformulated through poetic language. The 

significance of this work becomes clearer 

when placed within the intellectual 

continuation of Transcendent Theosophy, 

especially in the post-Sadrian period, when 

philosophical reason, mystical intuition, and 

scriptural-symbolic interpretation were 

increasingly integrated into a unified worldview 

(2). Sabzevari, as one of the most important 

later exponents of Sadrian philosophy, did not 

restrict himself to systematic philosophical 

exposition; rather, he extended the conceptual 

world of Transcendent Theosophy into the 

domain of poetry, thereby transforming 

metaphysical concepts such as the 

principiality of being, gradation of existence, 

manifestation, divine love, annihilation, 

subsistence, and the Perfect Human into 

poetic images and experiential signs (7). 

Accordingly, the present study approaches 

Divan-e Asrar as an interdisciplinary text 

situated at the intersection of mystical 

literature, Islamic philosophy, and symbolic 

hermeneutics. 

The main objective of this study is to identify, 

analyze, and critically evaluate the mystical 

themes of Divan-e Asrar through a three-axis 

reading based on reflection, analysis, and 
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critique. The reflective axis examines how 

major concepts of theoretical mysticism and 

Transcendent Theosophy are represented in 

the poetic structure of the divan; the analytical 

axis explains the relation between these poetic 

representations and the ontological 

foundations of Sadrian philosophy; and the 

critical axis evaluates the aesthetic and 

conceptual consequences of translating 

philosophical and mystical notions into poetic 

language. Previous scholarship on Sabzevari 

has generally focused on his philosophical 

status as a commentator and interpreter of 

Mulla Sadra, while the poetic and mystical 

capacities of Divan-e Asrar have received less 

systematic attention. For instance, 

comparative studies of Sabzevari and Mulla 

Sadra have emphasized the epistemological 

and ontological dimensions of his thought, 

especially the relation between intellect and 

intuition in his philosophical system (3). Other 

studies have examined specific philosophical 

problems such as mental existence and the 

critique of earlier philosophers, remaining 

largely within the framework of conceptual 

philosophy rather than literary-mystical 

analysis (4). Likewise, research on the 

possibility of interpreting Sabzevari’s thought 

as neo-Sadrian has highlighted his relative 

independence within the Sadrian tradition, but 

has not fully examined how this intellectual 

independence appears in the symbolic and 

imaginal system of his poetry (5). This study 

therefore seeks to address this gap by 

showing that Divan-e Asrar is not simply a 

poetic reflection of pre-existing philosophical 

doctrines, but a creative field in which 

philosophy, mysticism, and poetic imagination 

mutually transform one another. 

Methodologically, the study adopts a 

qualitative, descriptive-analytical approach 

based on textual interpretation and conceptual 

content analysis. The primary data consist of 

selected verses, hemistichs, and thematic 

structures from Divan-e Asrar, treated as 

interpretable textual units rather than merely 

literary ornaments. These poetic units are 

analyzed in relation to key concepts of 

theoretical mysticism and Transcendent 

Theosophy, including divine love, unity of 

being, manifestation, the heart, annihilation, 

subsistence, gradation of existence, the 

Perfect Human, and the relation between 

reason and intuitive taste. In this framework, 

the poetry of Sabzevari is read not as a 

secondary illustration of philosophical 

propositions but as a symbolic medium 

through which metaphysical experience is 

rendered perceptible. The theoretical 

framework draws on Sadrian ontology, 

particularly the principiality of being, the 

gradational structure of existence, and the 

dynamic movement of beings toward 

perfection (6). It also draws on the language of 

theoretical mysticism associated with Ibn 

Arabi, especially the doctrines of 

manifestation, the Perfect Human, and the 

symbolic expression of experiences that 

cannot be adequately conveyed through 

ordinary conceptual language (8). By placing 
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Sabzevari’s poetic images alongside these 

philosophical and mystical foundations, the 

study clarifies how images such as the mirror, 

light, fire, the sea, the cup that reveals the 

world, and Mount Sinai’s flame operate not 

only as literary devices but also as 

epistemological and ontological signs. Thus, 

the research treats poetic imagery as a mode 

of knowledge production through which 

abstract metaphysical structures become 

experiential, affective, and interpretable. 

The findings show that divine love is one of the 

central organizing principles of Divan-e Asrar. 

Sabzevari does not represent love as a merely 

psychological state or personal emotion; 

rather, he presents it as an ontological force 

that permeates all levels of existence and 

explains the movement of beings toward their 

metaphysical origin (7). In this sense, love 

functions as the inner dynamism of being, 

closely corresponding to the Sadrian 

conception of a world structured by gradation, 

motion, and existential intensification (6). The 

image of love covering “from Qaf to Qaf of 

existence” indicates that love is not confined to 

the human soul but extends throughout the 

entire hierarchy of reality. The study also 

shows that Sabzevari’s treatment of the heart 

is deeply rooted in mystical anthropology. The 

heart is not simply the seat of emotion; it is the 

locus of intuitive perception, the mirror of 

divine manifestation, and the inner space in 

which unity becomes experientially accessible 

(7). Expressions such as the heart as the 

“temple of unity” and the “manifestation of the 

Divine Essence” reveal an anthropology in 

which the human being is capable of becoming 

a site of theophany. This view is consistent 

with the idea of the Perfect Human as the 

comprehensive being who gathers the levels 

of existence within himself and becomes the 

mirror of divine names and attributes (8). 

Accordingly, the path of mystical perfection in 

Divan-e Asrar is presented as a movement 

from dispersion toward unity, from self-

centeredness toward annihilation, and from 

conceptual knowledge toward direct 

witnessing. 

Another major finding concerns Sabzevari’s 

poetic representation of the unity of being and 

the relation between unity and multiplicity. In 

several poems, the world is depicted as a field 

of mirrors in which the One Reality appears 

through countless forms without losing its 

essential unity (7). Images such as the mirror, 

flame, light, and reflection enable Sabzevari to 

express a complex ontological idea in 

experiential terms: multiplicity does not 

possess independent existence but is 

meaningful only as manifestation, shadow, or 

determination of the One. This structure 

corresponds to the Sadrian understanding of 

existence as a single graded reality, in which 

difference among beings arises from intensity 

and weakness rather than from absolute 

ontological separation (6). At the same time, 

Sabzevari’s poetry does not merely repeat 

philosophical doctrine; it transforms doctrine 

into symbolic experience. The image of the 

beloved as both “present everywhere” and 
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“hidden behind the veil” stages the paradox of 

divine manifestation: Reality is simultaneously 

evident in all things and concealed by the very 

multiplicity through which it appears. This 

paradox also shapes the themes of 

annihilation and subsistence. Verses 

concerning the abandonment of the self and 

the transcendence of conventional oppositions 

such as faith and unbelief indicate that 

mystical experience, for Sabzevari, involves 

passing beyond conceptual dualities into a 

state of unitive witnessing (7). Critically, 

however, the study also finds that the density 

of philosophical and mystical terminology 

sometimes makes the poetry conceptually 

difficult and less immediately transparent than 

the works of poets whose mystical language is 

more fluid and affective. Yet this very difficulty 

constitutes part of the distinctive identity of 

Divan-e Asrar, because Sabzevari deliberately 

writes at the boundary between philosophical 

abstraction and poetic disclosure. 

In conclusion, Divan-e Asrar may be 

understood as a major example of the 

interaction between Persian mystical poetry 

and Islamic philosophical thought. Its 

importance lies not only in its literary value, but 

also in the way it transforms metaphysical 

concepts into poetic experience and makes 

philosophical knowledge available through 

symbol, image, and intuition. The study 

demonstrates that Sabzevari’s poetry is built 

around a coherent mystical-philosophical 

worldview in which love, manifestation, unity, 

the heart, annihilation, subsistence, and the 

Perfect Human are interconnected within a 

single symbolic system. At the same time, the 

critical reading of the divan shows that its 

language is neither purely philosophical nor 

purely lyrical; rather, it belongs to an 

intermediate domain in which wisdom is 

experienced, not merely defined, and mystical 

knowledge is not only explained but poetically 

enacted. This dual character gives Divan-e 

Asrar its unique place in the Persian literary 

and Islamic intellectual traditions. It reveals 

how poetry can become a mode of 

metaphysical thinking and how the language 

of the ghazal can preserve, reinterpret, and 

revitalize the conceptual legacy of Islamic 

mysticism and Transcendent Theosophy. 

Therefore, the work stands as a valuable 

source for interdisciplinary studies of literature, 

philosophy, mysticism, and hermeneutics, and 

it invites renewed attention to the epistemic 

role of poetic language in the transmission of 

spiritual and philosophical meaning. 
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