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 چکیده

اشعار   یو غنا دنیفصاحت و بلاغت و منحصر به فرد بودن آن موجب شده است که شاعران، جهت عمق بخش ت،یجذاب م،ی اعجاز قرآن کر

اشعار   یامر موجب ماندگار نیاستفاده کرده اند که ا یکتاب آسمان  نی مختلف از ا یها وهیشاعران به ش نی آورند، بزرگتر یخود به قرآن رو

معاصر توانسته است با خوشه    ینییاز شاعران گمنام آ  یکی متخلص به بلند اقبال    ،یمستوف  یرض  دیس  رزا یم  نیب  نی اآن ها شده است. در  

اشعار بلند    ی ری پذ  ر یتأث  یبه بررس  یلتحلی  –   یفیمقاله با روش توص  نی . در اندی افریشعر ب  یبای ماندگار را در قالب ز  یاثر  م،ی از قرآن کر  ینیچ

موارد به صورت   ی اقتباس کرده و در برخ هی آ  کی از  یبخش ای  یواژه قرآن کی از  مایمستق  یشده که در موارد رداختهقرآن پ یها ه ی اقبال از آ

به مدح    یاز کلام وح  یری رپذیعلاوه بر تأث  ینیی شاعر آ  نی ا  انیم  نی آورده است که در ا  یهم به صنعت ترجمه رو  یو در موارد  یحیتلم

دهد که    یپژوهش نشان م  یها  افتهی )ع( پرداخته است.    ی)ص( و حضرت عل  یحضرت محمد مصطف  ژهی و ائمه اطهار به و  یاله  امبرانیپ

کار برآمده است و کمتر صفحه    نی از ا  ی باشد که به خوب  ی تسلط شاعر بر قرآن م  انگریمختلف، ب  یشاعر به شکل ها  وانی قرآن در د  یتجل

 باشد.  نداشتهدر آن ظهور  یکه کلام وح افتی توان  یشاعر را م وانی از د یا
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Abstract 

The miraculous nature of the Holy Qur’an, along with its attractiveness, eloquence, rhetorical excellence, and 

uniqueness, has led poets to draw upon the Qur’an in order to deepen and enrich their poetry. Great poets have 

employed this heavenly book in various ways, and this engagement has contributed to the enduring quality of 

their works. Among them, Mirza Seyyed Reza Mostowfi, known by the pen name Boland-Eqbāl, is one of the 

lesser-known contemporary religious poets who, through gleaning from the Holy Qur’an, succeeded in creating 

a lasting literary work within the elegant framework of poetry. This article, employing a descriptive–analytical 

method, examines the influence of Qur’anic verses on the poetry of Boland-Eqbāl. In some instances, the poet 

directly borrows a Qur’anic word or part of a verse; in other cases, he employs allusion, while in certain instances 

he resorts to the literary device of translation. In addition to being influenced by divine revelation, this religious 

poet has also devoted himself to praising the divine prophets and the Infallible Imams, especially Prophet 

Muhammad and Imam Ali. The findings of the study demonstrate that the manifestation of the Qur’an throughout 

the poet’s Dīvān, in its diverse forms, reflects his mastery of the Qur’an and his successful utilization of it. Indeed, 

scarcely a page of the poet’s Dīvān can be found in which the divine revelation does not appear. 
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 مقدمه 

شاعران و   شمندان، یاند  خ،یاست که در طول تار  یکتاب  میقرآن کر

و    داردیرا به خود مشغول داشته و م  یهنرمندان بزرگ و پرشمار

  ی اریبس  یو هنر  یعلم  ت یخلاق  ی همچنان منبع الهام و سرچشمه

  یبزرگ   شمندانیاند  کهیطوربوده است؛ به  سندگانیاز شاعران و نو 

اند و آثار بزرگ، فاخر و  شده  مندهرهقرآن ب  یهانعمت   یاز سفره

جا  یدرخور بر  اگذاشته  یرا  در    ی رض  دیس   رزایم  ان،یم  نیاند. 

بلنداقبال،    ،یمستوف به  ا  یکیمتخلص  صاحبان    نیاز  و  شاعران 

 یاثر  م،یاز قرآن کر  ینیچحکمت است که توانسته است با خوشه

 یهانسانو به رهروان و ا  ندیافریشعر ب  یبایماندگار را در قالب ز

کمال و طالب خوب انسان  یصاحب  نما  ت یو    یو خدمت  دیعرضه 

 و درخور ارائه کند.   ستهیشا

  ر یاست که تحت تأث  قیبلنداقبال با قرآن چنان گسترده و عم   ارتباط

و در انتقال    کندیاست و از آن در اشعار خود استفاده م  یتفکر قرآن

به خرج   ی استاد  یقرآن  اتیبر آ  ه یبا تک  گر،یبه مطلب د  یاز مطلب

استنادها    نی. اشودیم  دهیوفور داو به  یفکر  ی داده و در منظومه

بلن اشعار  ز  داقبالدر  نم  ادیچنان  که  است  شده    توان یاستفاده 

گفت که در    توانیم  یادیاز کنار آن گذشت و تا حدود ز  یراحتبه

 ،یاز خود، چون فردوس  شیشاعران پ ر یمطالب، تحت تأث نیا انیب

 مولانا و... است.  ،یسعد

اشراف  بلنداقبال به  توجه  موارد   یبا  در  است،  داشته  قرآن  به  که 

 استفاده کرده است.  میقرآن کر  اتیخود از آ وانی در د یاریبس

 است:  ریبه سؤالات ز ییپاسخگو  یپژوهش حاضر در پ لذا،

 ست؟یچ میبلنداقبال از قرآن کر یریگوام یهاوهیش -۱

خود    وانیقرآن در د  اتیاز آ  یر ی گ را با بهره  یچه موضوعات  -۲

بسامد در اشعارش مربوط   نیشتریمورد توجه قرار داده است و ب

 هاست؟ ت یبه کدام شخص

به    ، یلیـ تحل  یفیشده است که با روش توص  یمقاله سع  نیا  در

که در   ینکات ادب  ان یشاعر و ب  نی اشعار ا  یقرآن  یاستنادها   یبررس

د م  وانیآن  نظر  به  شود.  پرداخته  است،  کتاب    نیا  رسدیمتبلور 

امر    نیداشته است که ا  ریبلنداقبال تأث  یفکر  یبر منظومه  یآسمان

در    شانیو تسلط ا  میشاعر با قرآن کر  نسو ا  ک ینزد  ییآشنا  انگریب

 . باشدیقرآن م  اتیمناسب از آ یریکارگبه

 قیتحق  ینهی شیپ

 وانیآن در د  ییمحتوا  یو شرح و بررس  ینییارتباط با اشعار آ  در

  یو پژوهش  قیمتخلص به بلنداقبال، تحق  ،یمستوف  یرض  دیس  رزایم

 ت،یشخص  نیکامل صورت نگرفته است و هرچند که در ارتباط با ا

و    یو کمتر مورد بررس  باشدیکم م  اریگرفته بسانجام  یهاپژوهش

  نجا یقرار گرفته است. در ا   یادب فارس  ی حوزه  سندگانی توجه نو 

  یاشعار بلنداقبال و تجل  یکه درباره  ییهابه چند مورد از پژوهش

 . شودیصورت گرفته، اشاره م یقرآن در اشعار فارس

  وان یدر د  یاخلاق  لیبا عنوان »فضائل و رذا  یدر پژوهش  یکیچر

بررس  ی رض  دیس  رزایم به  بلنداقبال«  به  جمع  یمتخلص    ی آورو 

 اثر پرداخته است.  نیدر ا یاخلاق یهاحکمت 

و...    یعیبد  ع یاشعار، صنا  یبا عنوان »بررس  ی در پژوهش  یدهبزرگ 

و   یآورمتخلص به بلنداقبال« به جمع  یرض  دیس  رزا یم  وانیدر د

معنو   یلفظ  عیصنا  یمعرف همچن  یو  معرف  نیو  اشخاص،    یبه 

 اثر پرداخته است.  نیو موجود در ا هات یشخص

مقاله  یمحمد در  ش  یاهاشم  »بلنداقبال  عنوان    ی شاعر  ،یرازیبا 

م خردورز«،  و  را    ،یرض  دیس  رزایهنرمند  بلنداقبال  به  متخلص 

 زدهمی شاعران هنرمند و خردورز قرن س  نیتراز بزرگ  یکیعنوان  به

بررس  کندیم  یمعرف به  جنبه  یو  و  او    یتیشخص  یهااشعار 

 .پردازدیم

کتاب  یمهد  یمیابراه رساله  یدر  از  برگرفته    ی و  یدکتر  یکه 

  ی مبان  یعشق«، به بررس  وانیدر د  یوح  میبا عنوان »نس  باشد،یم

  ی کتاب مثنو  ی قرآن که در دامنه ر یدر تفس یو روش مولو شهیاند

 است، پرداخته است.  رفتهیصورت پذ یمعنو 
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  ی کارکردها  لیتحت عنوان »تحل  یادر مقاله  یدعلیو ام  یذوالفقار

شاه    یریاثرپذ  ی به بررس  «یالله ولقرآن در اشعار شاه نعمت   اتیآ

 از قرآن پرداخته است.  یالله ولنعمت 

 شاعر  یمعرف

 زدهمیمتخلص به بلنداقبال، شاعر قرن س  ، یمستوف  یرض  دیس  رزایم

 راز یدر ش  یقمر  یهجر  ۱۲45است که تولد او را در سال    یهجر

اع  سدینویاو م  یو درباره  (1)اند  نوشته از  سنگ    یمحله  انیکه 

تحص  اهیس و  کمال  لیاست  علم  هیمراتب  مقدمات  را   هینموده؛ 

را    یمحاسبات دفتر  اقیو س  ریو تحر  قیو تعل  سخآموخته؛ خط ن

فارس  کو ین اشعار  فنون  در  و  از همگان   ،یگو ینوشت  را  سبقت 

 . (1)پرداخته است  یوانیگفته و د یربود و از هرگونه اشعار

تخلص   کیشر   وقت چیاست؛ همانا خواسته ه  ب یغر  یرا تخلص  »او

معتبر    انیاز سادات و مستوف  یمحمدعل  رزاینداشته باشد. پدرش م

بود و خودش    یمستوف  زیفارس بود. برادر مهترش ن  یالوزارهب یقر

امورات عامل در  غالباً  مباشر  یهم  داخل و دخ  یو    ل یمحاسبات 

به اما  تحقاست،  خود    ق،یطور  کمالات  و  حالات  به  نسبت 

  تیو ادب   ت یمقدمات عرب  رایالذکر است؛ زالقدر و مخمول مجهول

و رمل و اعداد  یاضیو ملکه کرده و از متفرقات علوم و ر دهیرا د

مهارت    ت ی و دفتر در نها  اقیهم با اطلاع و به محاسبات و علم س

دارد،    اریدر کمال استحضار است و شعر بس   افهیو از عروض و ق

 دیاز قصا  ت یشش هزار ب  ب یرا تا حال مدوّن نموده، قر  نچه آ  یول

غزل مثنو   ات یو  ترج  یو  غ  حات یو  بس  ره یو  در  و  از    ی اریاست 

مول  اتیغزل را ذکر کرده و به حسب    یهم اسم مبارک حضرت 

 شد،ی بود و مطالعه م رینزد فق شانیا وانیاتفاق، در آن اوقات که د

است، عمرش   ۱۳05  سال. اکنون که  آمدی به نظر خوب و مطلوب م

  راز یش  یاو را از سادات حمزو  ن ی. همچن(2) شصت سال است«  

آفتاب سپهر معال   دانندیم افضال است و مهر گردون    یکه در  و 

رف کمال،  مهر گردن فضل و  کمال و  و    قیاست شف  یقیفضل و 

است  قیصد  یمهربان در  شأ  یطولان  ید ی  فایکه  و  و    یندارد  والا 

 . (2)جمع کرده است  یوانید

 یهاو دو فرزند پسر داشت به نام   غی سنج و بلاست نکته  یشاعر

  ی دختر  زیجمال و او را ن  رزایم  ی گریکه شاعر بود و د  ییبها   رزایم

  ی و مباشر  زیریعظام که حکومت ن  انیو او را از مستوف  (2)بود  

 .(3)  خوانندیرا داشته، م ییقشقا لیا

بدرود    رازیدر ش  ،ی، در هفتاد و پنج سالگ۱۳۱9در سال    بلنداقبال

برده و در نجف اشرف    اتیگفت و جسدش را به عتبات عال  یزندگ 

کردند   ول(4)دفن  تار  یبرخ  ی،  او  معاصران  در   خیاز  را  وفاتش 

  ی هفتاد و دو ساله بود که در سنه سدینو یو م دانندیم ۱۳۱8سال 

 گشود:   گرید یعمل را در سرا  یهیارتحال نمود و سرما ۱۳۱8

 بد نیقریکاندر محاسب ب یکس

 (1)شد   نیالکاتببا کرام حسابش

 بلنداقبال  وانی د

بلنداقبال در دست است به حدود    ی اشعار  امروزه   ۱8000که از 

از خواجه    یغزل  نیاز جمله تضم  ات،یو شامل غزل  رسدیم  ت یب

ش   ات، یرباع  بندها،ب یترک   بندها،عیترج  د،یقصا  ،یرازیحافظ 

 .(1) باشدیقطعات و اشعار متفرقه م  ات،ی مثنو 

نقد  یعرفان  تفکر و  طنز  و  عاشقانه  در جوار حس  زاهدانه،    ی و 

و   (1)  بخشدیم  یخاص  ینیرندانه، به اشعار بلنداقبال تنوع و دلنش

برا  نید  ی اخلاق  یهاآموزه را  ها  انسان  یمتعال  یزندگ   یاسلام 

متوجه سازد   یهدفمند اله  یزندگ   یسو ها را بهتا آن   کندیم  یمعرف

)ص( و ائمه   امبریو سنت پ میها که در کتاب قرآن کرآموزه نیو ا

هدفمند   یها، زندگ هستند که با عمل به آن  یاعمال  افته،یانعکاس  

فراراه ما    ی داشت و همانند چراغ  میخواه  ی نید  یهاآرمان  ی سو به

معاد و مرگ،    د،ی: توحمیتعال  نیا   ی. از جملهدرخشدیمسلمانان م

مشورت و... است   ،ییگو راست   ن،ینبوت و امامت، احترام به والد

بس آخر،  در  د  یاریو  توح  وانیاز  در  ن  دیاو  منقبت   ش،یایو  در 

 الله )ص( و خاندان نبوت و امامت سروده شده است. رسول
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 بلنداقبال  وانی از قرآن در د یری اثرپذ  یهاروش

از منابع   ی کیعنوان که قرآن به شودیبلنداقبال ملاحظه م  وانید در

طور که  شاعر قرار گرفته است؛ همان  ت ی است که مورد عنا  یمهم

حافظ و... به قرآن نظر   ،یمانند مولانا، سعد  زیشاعران قبل از او ن

اداشته در  و  به   نجایاند  و  یهاصورتقرآن  اشعار  در   یگوناگون 

و    یمتجل است  عقا   پرده شده  باورها  دیاز  آ  نیا  یو    ی نییشاعر 

به  داردیبرم بلاغکه  ادب  یصورت  صنا  ،یـ  و    ح، یتلم   ع،یفنون 

ا  یپرداختن به همه  یمقاله جا  نیاقتباس، ترجمه و... است. در 

  رفته،یکه از قرآن اثر پذ  یاتیاز اب  یو به برخ  میموارد را ندار  نیا

 . شودیاستناد م

 اقتباس 

از قرآن   یاهیآوردن آ  یعنی  ،ی: گرفتن، اخذ کردن و اصطلاحاقتباس

و در اصطلاح   (5)در نظم و نثر، بدون اشاره به مأخذ    یثیحد  ای

که حد است  آن  ادب،  کلام  یتیآ  ا ی  یثیاهل  مجاز    تی ب  ا ی  دیالله 

نثر ب  رندیرا بگ   یمعروف که معلوم باشد    اورندی و چنان در نظم و 

 .(6)اقتباس است، نه سرقت و انتحال  دقص

معن  اقتباس  به  لغت  گرفتن    یدر  در    ا یشعله  و  گرفتن است  نور 

  ا یاز قرآن    ی زیشعرش چ  ایدر نثر    ندهیاست که گو   نیاصطلاح، ا

 ث یحد  ایاز قرآن    نیکه اعلام نکند ا  یاگونهبگنجاند، به  ث یحد

 . ( 7)است 

  ثیحد ایاز قرآن  یزینظم، چ ای آن است که متکلم در نثر  اقتباس

و اگر در مقام حکمت و موعظه   ت یطور نقل و روانه به  د،یدرج نما

و اخلاق باشد، حسن موقع دارد و اگر در تغزلات باشد، از راه  

 . (8)ادب خارج است  

به قرآن جهت غنا  بلنداقبال استناد    ی اشعار خود، در موارد  یدر 

را در    یقرآن  یچند واژه  ا ی  کیجاها    یقرآن و در برخ  یهیآ  کی

م ذکر  تفس  کندیاشعار  به  آن   ریو  شرح  مو  به    پردازدیها  که 

. لازم شودیشاعر اشاره م  وانیقرآن در د  اتیاز اقتباس آ  ییهانمونه

شده    یخوددار  نجایشاعر در ا  ریتفس  وردنشود از آ  یادآوریاست  

 است. 

 قرآن یهیآ ک یاز   یبخش ای هیآ کیاز   اقتباس

  ی مَنْ یشَاءُ وَ یهَْدی مَنْ یشَاء«؛ »هرکه را بخواهد به گمراه  »یُضلُِّ

 (. 9۳)نحل:  کند«یم ت یواگذارد و هرکه را بخواهد هدا

قرار داد تا   نییُضلُِّ اللَّهُ مَنْ یشَاءُ وَ یهَْدی مَنْ یشَاء«؛ »چن  »کَذلِکَ

  د« ینما  ت یهرکه را خواهد به ضلالت بگذارد و هرکه را خواهد هدا

 (. ۳۱)مدثر: 

 ی بلنداقبال شد اقبال من، بل یعاشق در

 (9)  ضلیو من شانه   شاءیمن  هیهدی

دشمنان،    ی»گفتند در مقابل همه  لُ«؛یحسَْبُناَ اللَّهُ وَ نِعْمَ الْوَک   »قالُوا

کفا را  ما  ن  ت ی تنها خدا  او  )آل  یاوری   کو یاست و  عمران:  است« 

۱7۳.) 

 بلنداقبال کاو در هر مقام چون

 ( 9) لیانه نعم الوک  حسبناالله

ءٍ علَِیمٌ«؛ »اول الْأَوَّلُ وَ الآْخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکلُِّ شَیْ  »هُوَ

امور    یو پنهان وجود همه اوست و او به همه  دایو پ  یو آخر هست

 (. ۳: دیعالم داناست« )حد

 رانیجنت و ن  میقس مان،یا  یسکه اریع

 الاول هو الآخر هو الباطن هو الظاهر هو 

 ا یبودش هرچه در امکان وجودش علت اش ز

 (9) الغائب هو المقطع هو المبدا  هو 

 صنعت ملمع به کار رفته است.  نیمذکور همچن ت ی چهار ب در

و    یتاز  گریآورند و د  یفارس  یمصرع  ای  یتیآن است که ب  ملمع

ن لغت  به سه  ز  ز یگاه  گفته و    ادهی آمده است و ممکن است  هم 

 . (8)ساخته شود 

لَمْ  ۲( اللَّهُ الصَّمَدُ )۱هُوَ اللهُ أحََدٌ )  »قلُْ لَمْ    لِدْیَ(  ( وَ لمَْ  ۳)  ولَدْیُوَ 

که از   ییآن خدا  کتاست؛ی  ی(؛ »بگو او خدا4لَّهُ کُفُـواً أحََدٌ« )  کُنیَ

فرزند   یاست؛ نه کس  ازمندیعالم به او ن  یو همه  ازینیعالم ب  یهمه
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 یمثل و مانند و همتا  کسچیهاست و نه    یاوست و نه او فرزند کس

 (. دیاوست« )توح

 کرد ریکم کن بلنداقبال را تکف زاهدا

 خداوند احد  یخالق خلق، ا یا

 در جهان و واحد است  کشیشر ین

 (9)او را حرز کن چون قل هو الله احد  نام

 (9) ولدیو لم  لدیصمد و لم  یهست

 ( 9)است  ولدیلم  لدیو لم  زالیلا

کُنْتُ تُراباً«؛ »... و کافر م» لَیتَْنِی  کاش    دیگو ی... وَ یَقُولُ الکْافِرُ یا 

 (. 40بودم« )نبأ:  یتراب

 نام شد و تا شد مدفنت خاک نجف بوتراب

 ( 9)کنت تراب  یتنیل ایعرش و فرش شد  ذکر

 دیگو یکنت ترابا« م  ی تنیل  ای»  یفهیشر  ی هیآ  لیدر ذ  میبن ابراه  یعل

ا از  کافر  تراب  دیگو یم  نکهیمنظور  تراب  یکاش  معنا  یبودم،    ی به 

را    نیرالمؤمنیام  یهیرسول خدا )ص( کن  دیگو یاست و م  یعلو 

 .(10)ابوتراب گذاشت 

  ی طناب  ،یکه با خفت و خوار   یجِیدِها حَبلٌْ مِنْ مسََدٍ«؛ »در حال  »فِی

 (. 5خرما به گردن دارد« )مسد:  فیاز ل

 الحنککه بر گردون بود تحت  نمیتو را ب  چون

 (9)حبل من مسد  دیج یف یه یآ دیآ ادمی

وَالْقَلَمِ وَماَ یسَْطرُُونَ«؛ »ن از رموز قرآن است و قسم به قلم و   »ن

 (. ۱آنچه خواهد نگاشت« )قلم: 

 افتمین و القلم را  یمعن

 از قرآن  خوانمین والقلم م یزان سوره یهم

 ( 9)تو  یو ابرو ینیب دمیبد چون

 (9)ن والقلم  یمعن ینیدر ابرو و ب که

 (. ۲۲)واقعه:  «یبارویز  چشمهیحُورٌ عِینٌ«؛ »و زنان س  »وَ

 و به جنت چه حاجت است مرا  نیحور ع  به

 ( 9)  یباش نیتوست بهشت و تو حور ع یکو که

  ان یرا که پروردگار جهان  یخدا  شیللَِّهِ رَبِّ العَْالَمِینَ«؛ »ستا  »الْحَمْدُ

 (. ۱است« )حمد: 

 نیالعالمخبر داده رب خود

 ( 9) نیالصادق حب یان الله  کهنیز

إِنَّ صَلاتِی وَ نسُُکِی وَ مَحْیایَ وَ مَماتِی للَِّهِ رَبِّ الْعالَمِینَ«؛ »بگو    »قلُْ

کل  غمبر،یپ  یا و  طاعت  و  نماز  و ح  یهیهمانا  من  و   اتیاعمال 

است« )انعام:    انیخداست که پروردگار جهان  یممات من همه برا

۱6۲.) 

 هجر و وصل است یتا بدان میرا بگو  نیا یمعن

 ( 9) یاتیو ح یممات باشدیم ندیگو یم کهنیا

 واژه از قرآن کیاز   اقتباس

واژه استفاده کرده است که به   ک ی فقط از    ات یشاعر در اب  یگاه

 . شودیچند مورد اشاره م

»فرمان نافذ خداوند   کُون«؛یَلَهُ کُن فَ  قُولُیَاَن    ئاًی اَمرهُُ اِذَا اَرَادَ شَ  »انَّمَا

اراده چون  عالم،  چ  یدر  به  یزی خلقت  اکند،   دیگو   نکه یمحض 

 (.8۲: سیموجود باش، بلافاصله موجود خواهد شد« )

 از امر کن، از جود و کرم  کهآن 

 (9)را کرد موجود از عدم  یعالم

چ  ئٍیَش  »کلُُّ »هر  وجَهَهُ«؛  الاّ  اله  یزیهالکٌ  پاک  ذات    ی جز 

 (.88الذات و نابود است« )قصص: هالک

 را مالک است نیرا و زم آسمان

 ز تاک یو م یاز ن یآور شکر

 ( 9)وجهش هالک است   ریباشد غ هرچه

 (9)و هلاک   اتی دست تو باشد ح به

انجام    گریکدی»و کارشان را به مشورت    نهُم«؛یبَ  یاَمرِهُم شور  »وَ

 (. ۳8: ی)شور دهند«یم

 و عار خود مدان ب ی را ع مشورت

 (9)کن و از دوستان  رانیاز پ شور
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نفس را   یاللهِ«؛ »و هرگز هوا   لِی عَن سب  ضلِّکَیَفَ  یلا تَتَّبِعَ الهَو   »وَ

 (. ۲6که تو را از راه خدا گمراه سازد« )ص:  ینکن یرویپ

 و خوار کس  لیذل نانیا ستندین

 (9) و از هوس  یهستند از هو  دور

عَلَ  دهِِیَبِ  یالَّذِ  »تبََارَکَ هُوَ  وَ  شَ  یالملُکُ  »بزرگوار    رٍ«؛یِقَد  ءٍیکلُِّ 

هست  ییخدا ملک  سلطنت  بر   ی که  و  اوست  قدرت  دست  به 

 (. ۱است« )ملک:  ییرا توانا یو زیچهمه

 بود ملک توست  یهر جا که ملک به

 ( 9)وحدت روان فُلک توست  یایدر به

کرد«   دیالْجَحِیمَ«؛ »البته پس از مرگ دوزخ را مشاهده خواه  »لتََرَوُنَّ

 (. 6)تکاثر: 

 میرهروان و همه گمره همه

 ( 9) میدر جح یکن ییگر رهنما نه

ها را بر خود گواه ساخت که من  »و آن  «؛ یبِربَِّکُمْ قالُوا بَل  »أَلسَْتُ

 (. ۱7۲)اعراف:  «یهمه گفتند بل ستم؟یپروردگار شما ن 

 نیاز کفم دل و د یبرد گفتمش

 شد قبول اندر الستم  یک  غمت 

 ( 9)شد ز روز الست  ریتقد گفت 

 ( 9)  یدارم از عهد الست یک  خبر

 (. 6۲است« )زمر:  زیهر چ ینندهیءٍ«؛ »خدا آفرخالقُِ کلُِّ شَیْ »اللَّهُ

 به من  یجرم او را ببخش اگر

 ( 9)تو را خالق ذوالمنن  ببخشد

  د ی«؛ »و از خدا طلب آمرزش کناسْتَغْفِروُا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ رحَِیمٌ  »وَ

 (. ۱99که خداوند آمرزنده و مهربان است« )بقره: 

 دادگر  یا یو غفار یغفور

 ( 9)رحم از گناهان من درگذر  ز

را در شب قدر  الشأنم یقرآن عظ نیأَنْزَلنَْاهُ فِی لَیلَْةِ الْقَدْرِ«؛ »ما ا »إِنَّا

 (.۱)قدر:  م«ینازل کرد

 شب قدر است و رخت ماه مبارک زلفت 

 ( 9)و تبارک  یماه تعال نیشب و ا  نیا از

قالَ   کیأَنْظُرْ إِلَ  یوَ کلَّمَهُ رَبُّهُ قالَ رَبِّ أَرِن  قاتنِایلِم  یلَمَّا جاءَ مُوس  »وَ

گاه ما آمد و خدا با  به وعده نیوقت مع ی»و چون موس «؛ یلَنْ تَران

خود را به من آشکار    ایعرض کرد که خدا  یسخن گفت، موس  یو

که مرا تا    مودبنما که جمال تو را مشاهده کنم. خدا در پاسخ او فر

 (. ۱4۳)اعراف:  د«ید یابد نخواه

 وصال   یهرگه تمنا کنمیم

 ست ین داری که کس را طاقت د ندی چون ب  گاه

 (9)بر زبانش پاسخ است  یتران لن

 (9)را  داریسائل د رساندیم یتران لن

 (. ۱: نیفروشان« )مطففبه حال کم یللِْمُطَفِّفِینَ«؛ »وا »وَیلٌْ

 ل ی تو بر بهشت ار م یب کشدم

 ( 9)  لیبادا به دوزخم در و یجا

(.  ۲:  یهنگام آرامش آن« )ضح  ای إِذَا سَجَى«؛ »قسم به شب    »وَاللَّیلِْ

»وَالشَّمْسِ وَضُحاَهَا«؛ »قسم به آفتاب و تابش آن هنگام رفعتش«  

 (. ۱)شمس: 

 ل یوالل  یبه سوره یعنیتو،   یبه مو  قسم

 والشمس بود  یاو سوره  یچهره

 کرد  لی والل یاو معن یطره

 است یعل  یوالشمس دانش وصف رو همه

 (9) لیدلم ندارد م گریجز با کس د که

 ربود یدل و جان م یکف خلق از

 ( 9)کرد  لیاو را دل ما م پسش

 (9)است    یعل یشرح مو  لیوالل همه

  ان یرا که پروردگار جهان  یخدا  شیللَِّهِ رَبِّ العَْالَمِینَ«؛ »ستا  »الْحَمْدُ

 (. ۱است« )حمد: 

 منتهاستیتو بس، رحم تو ب جود

 (9) همه الحمد که از بهر ماست  نیا
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  ، یکن، هالک، شور، هو   یهاکه واژه  شودیبخش ملاحظه م  نیا  در

جح والل  م،یملک،  قدر،  غفور،  در    ل،یالست،  الحمد  و  والشمس 

 اقتباس شده است.  میاشعار بلنداقبال از قرآن کر

 ح یتلم

آن   ع،یاشاره کردن و در اصطلاح بد  یچشمبه گوشه  یعنی  ح،یتلم

  ی ثیو حد  هیآ  ای   یمثل  ایدر ضمن کلام به داستان    نده یاست که گو 

 . (6)معروف اشاره کند 

 یآوردن اصطلاح علم ای مثل مشهور  ایاشاره کردن به قصه  حیتلم

ب  ندهی گو   ایشاعر    یعنیدر شعر است؛   به داستان  انیدر    ا ی  یخود 

از محسنات    نیو ا  کندیاشاره م  یشعر مشهور  ای  یاهیآ  ای  یثیحد

 . (11)است  یلفظ

نظم    حیتلم در  متکلم  که  است  نما  ایآن  اشاره  قصه  دینثر    ی ابه 

مقصود را قوت دهد و    یمعن  کهیطورمشهور، به  یمثل  ایمعروف  

 . (8) دیاشاره نما یگاه به شعر

داستان  حیتلم اماکن،    امبران،یپ  یهابه  اشخاص،  گذشته،  اقوام 

تار پ  یخیحوادث  از  تار  امبریقبل  از    خی)ص(،  و...  اسلام  صدر 

قرآن موضوعات  د  یجمله  در  که  دارد.   وانیاست  وجود  شاعر 

مورد اشاره قرار   یفراوان  اتیدر اب امبرانیبه داستان پ  حیاگرچه تلم 

ا  یگرفته است، ول چند مورد بحث قرار گرفته    فقطمقاله    نیدر 

 است. 

 امبران یپ

 القمر اکرم )ص(: شق امبریپ یمعجزه

  وان یدر د  حی صورت تلمکاربرد نام حضرت محمد )ص( به  بسامد

 .میکن یمرتبه است که به چند مورد بسنده م ۱۲بلنداقبال 

 است یانگشت نب یجا نیدلدارا ب ینیب

 ی به مَه بنمود یمگر رو تو 

 از کمان جسته  رینه ت د،یعمر رفته بازآ نه

 ( 9)ز اعجاز او قرص قمر شقّ گشته است  نیچن نیکا

 ( 9)مَه از نور جمالت شقّ شد  که

 (9) دیردّ شمس آن ماه اگر آ ایالقمر شقّ بود

(؛ »قیامت نزدیک شد و ماه  ۱السَّاعَةُ وَ انشَْقَّ الْقَمَر« )القمر:    »اقْترََبَتِ

مهم سخن به میان    ینخست، از دو حادثه  یاز هم شکافت«. در آیه

ترین دگرگونى را در آمده: یکى نزدیک شدن قیامت است که عظیم

عالم آفرینش همراه دارد و سرآغازى است براى زندگى نوین در  

دیگر؛ جهانى که عظمت و گستردگى آن براى ما زندانیان    نجها

 یدیگر، معجزه  یعالم دنیا قابل درک و توصیف نیست و حادثه

القمر است که هم دلیلى است بر قدرت خداوند بزرگ  بزرگ شق

  اشیاى است از صدق دعوت پیغمبر گرامبر هر چیز و هم نشانه

از  و مى نزدیک شد و ماه  »قیامت  )اقْترََبَتِ   همفرماید:    شکافت!« 

همان هم،  با  حادثه  دو  این  ذکر  الْقَمَر(.  انشَْقَّ  وَ  که  السَّاعَةُ  گونه 

اند، به خاطر آن است که اصولاً ظهور پیامبر  جمعى از مفسران گفته

نشانه از  خود  است،  الهى  پیامبران  آخرین  که  )ص(  هاى اسلام 

خوانیم )ص( مى  رنزدیکى قیامت است؛ لذا در حدیثى از خود پیامب

«؛ مبعوث شدن من و قیامت  که فرمود: »بعثت انا و الساعة کهاتین

؛ اشاره به دو انگشت مبارکش که در کنار هم  همچون این دو است 

قرار گرفته. از سوى دیگر، شکافتن ماه خود دلیلى است بر امکان  

نمونههمبه و  کواکب  نظام  حوادث    یریختن  از  است  کوچکى 

دهد؛ چرا که  رستاخیز در این جهان رخ مى  یآستانه  عظیمى که در 

ریزند و عالمى نو به تمامى کواکب و ستارگان و زمین در هم مى 

 شود. ها ایجاد مىجاى آن

اند، مشرکان  روایات مشهور که بعضى ادعاى تواتر آن نیز کرده  طبق

اگر راست مى آمدند و گفتند:  تو  نزد رسول خدا )ص(  گویى و 

پیامبر خدایى، ماه را براى ما دو پاره کن! فرمود: اگر این کار را  

مى ایمان  شب کنم،  شب،  آن  و  آرى.  کردند:  عرض  آورید؟ 

پیشگاه پروردگار تقاضا کرد آنچه   زچهاردهم ماه بود. پیامبر )ص( ا

پاره شد و رسولرا خواسته به دو  ناگهان ماه  بدهد.  او  به  الله  اند 

 .(12)فرمود: ببینید زد و مىیک صدا مىها را یکآن 
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بشارتى!  لطیفه را  مؤمنان  و  است  اشارتى  ماه،  شکافته شدن  در   :

است؛ همان مقهور حق  هم  آتش  است،  مقهور حق  ماه  که  گونه 

تا به همان اظهار معجزه، خداوند ماه را فرمود  گونه که در وقت 

شود، در رستاخیز هم خداوند به آتش امر    مصطفى دونیم  ی اشاره

 .(13)امت او سرد شود!  راندهد تا به شفاعت مصطفى بر گنهکا

موضوع، ذکر چند   نیدر ا  ی و سن  عهیبا توجه به اختلاف ش  نجایا  در

 . رسدیبه نظر م یضرور یو سن عهیش  یهات یمطلب از شخص

  ق یالقمر و ردالشمس، از طرشق یواقعه نیمربوط به ا ث یحد نیا

شده است    ت ی و درست روا  حیبه روش صح   س،یاسماء بنت عم

  ( 15) از هجرت در مکه    شیاست که پ  امبری، که از معجزات پ(14)

بن   دیاز مشرکان، همچون ابوجهل، ول  یو بنا به درخواست برخ

و    هیعل  اللهیاکرم صل  امبری، توسط پ(16)و عاص بن وائل    رهیمغ

 است.  رفتهیالسلام صورت پذ

ا  یبعض بزرگان،  سال  نیاز  به  مربوط  را  بعثت   یهاواقعه  اول 

 ز یاز مسلمانان ن  یگرید  ت یمطلب را شخص  نیکه ا  (15)  دانندیم

 . (17)کرده است  دییتأ

  ادآور یمهم پرداخته است و    نیبه ا  زانیالم  ریدر تفس  ییطباطبا  علامه

ماجرا در سال پنجم قبل از هجرت اتفاق افتاده است    نیاند اشده

القمر  شق  یآمده که ماجرا  نیچن  اتیاز روا  یگرید  یو در جا  (18)

  اق پنج سال قبل از هجرت اتف  الحجه،یدر آغاز شب چهاردهم ذ

 . (17)افتاده است 

آمده است که بنا به درخواست مشرکان انجام شد    گرید  یی جا  در

الله  ماه در آسمان بود، به نزد رسول   یها که تماماز شب   یکیکه در  

  ،ینبوت خود راستگو و صادق هست  یآمده و گفتند: اگر در ادعا

  ، یصلح و دوست  امبریکه توسط پ  دیواقعه را رقم بزن  نیدستور ده و ا

 . (17, 16)است   وستهیمعجزه به وقوع پ نیا

پ  در از  مشرکان  خواست  ا  نیچن  امبریمقابل  که  است    مان یآمده 

ا وقوع  به  مشروط  را  ول  نیآوردن خود  کردند،  از    یمعجزه  بعد 

ا باشمعجزه، رسول  نیانجام  گواه  فرمود:  بار  دو  بنگر  دیالله  !  دیو 

(19). 

  ی گرید  ر یرو شدند و چاره و تدببا شکست روبه  ی وقت  نیمشرک 

 . (20)گفتند: محمد ما را جادو کرد  نکهی جز ا افتند،ین

اند امر صحه گذاشته  ن یبر ا  زین  یخ یدر کتب تار  یاسلام  دانشمندان

و سلم   هیعل  اللهیصل  امبریالقمر را که از معجزات پشق  انی و جر

کرده نقل  به رشتهاست،  آثار خود  در  اند درآورده  ریتحر  یاند و 

(20). 

 یشعر نظام  ،یگویشاعران پارس   یبا یاشعار ز  انی و در م  نجایا  در

پ  یگنجو  مدح  در  تداع  امبریرا  ذهن  شمه  کندی م  یدر  از    یاو 

 :کندیرا به ما مسلمانان گوشزد م یبزرگ اله امبریپ نیا لیفضا

 ی شاه سوار ملک هست یا

 ی دسترهیخرد به چ  سلطان

 مرسل  امبرانیختم پ یا

 و ملح اول  نیپس یحلوا

 بر سر سدره گشته راهت یا

 گاهتیمنظر عرش پا یو

 ی حجت اله یدارنده

 ی راز صبحگاه یداننده

 یبه صورت هلال دیخورش

 ی ز ره تو کرده خال زحمت 

 ی پرچم چرخ را گسست هم

 (21)  یطاسک ماه را شکافت هم

سرزم  گرید  ،یفردوس مدح   نیچننیا  ران،یا  نمان،یشاعر  به  زبان 

 : دیگشایم امبریپ

 ی سرا گریبه د یچشم دار اگر

 (22) یجا  ریگ یو وص ینزد نب به

که از بزرگان    ثیو احاد  اتیو روا  یقرآن  ات یبا توجه به آ  میتوانیم

و شاعران توانا و    ی اسلام  نیمورخ  ن یو همچن  دهیبه ما رس  ینید
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القمر توسط  شقّ  یگرفت که معجزه  جهیکشورمان، نت  یگویپارس

 است.  رفتهیرسول اکرم و به خواست خداوند صورت پذ

 )ع(: میحضرت ابراه داستان

ابراه  بسامد حضرت  نام  د  می کاربرد  به  وانیدر  صورت بلنداقبال 

 . میپردازیمرتبه است که به اختصار به ذکر چند مورد م ۲5 حیتلم

 وار لی غم فکنده به نارم، خل نمرود

 افکنند در آتش لیگر مرا چو خل و

 ( 9)تو در گلستان شدم  یرو ادیبه  دمید

 (9)تو آن آتش است گلزارم  یرو ادی به

 که آتش کند و دود  بودیکه م نمرود

 ( 9) یآتش و گلزار تو کرد  لیبهر خل  از

 گشت و رفت و در آتش نشست اللهلی خل گه

 (9)کآتش از رخش گلزار شد  نندیهمه ب تا

 آتش از تو گلشن شد  لی خل بر

 و بر تو گلستان شده است نار  یآتش در

 (9)از تو روشن شد  عقوبی چشم

 (9)  یمبریپ لیخل نکهیا لیبس دل نیا

 من شود  ادیدر آتش کس به  گر

 (9)آتش بدو گلشن شود   لیخل  چون

 ی نوح طوفان کرد یتو برا اربی

 در آذر کند یگردد جا اللهلی خل گه

 نشسته در آذر لیخل من

 (9) ی خود گلستان کرد لیبه خل آتش

 (9)از رخسار خود گلزار سازد نار را  باز

 ( 9)اوفتاده در چاهم  وسفی

(؛ »گفتیم: اى  69:  ا ی)انب  إِبرْاهِیم«  بَرْداً وَ سَلاماً علَى  یا نارُ کُونِی  »قُلنْا

آتش، بر ابراهیم خنک و سالم باش«. در میان مسلمانان، گروهى 

است که به وجود »عالم ذر« با استناد به این آیه و برخى از روایات  

ا آن  گروه  این  دیدگاه  از  ذر  عالم  معناى  دارند.  که    ست عقیده 

مردان و زنانى را که از    یخداوند پس از آنکه آدم را آفرید، همه 

آیند، صلب او، در آینده، از آدم اول تا فرجام جهان به وجود مى

باره و یکجا گرد  ها را به صورت ذره، یکبیرون آورد و تمام آن

ها گفت: آیا من پروردگارتان نیستم؟ گفتند: بله، آورد و آنگاه به آن 

پر آن   وردگارتو  اعتراف، خداوند  این  از  پس  هستى.  به ما  را  ها 

 صلب آدم برگردانید. 

»کونى« امر تکوینى است که خدا با آن امر، اثر آتش را از آتش    لفظ

شهر  اهل  شد.  سالم  و  خنک  ابراهیم  براى  نتیجه  در  و  برداشت 

حقیقت امر را ندانستند؛ فقط پس از چند روز که آتش خاموش  

کند. نتیجه  مى  شد، دیدند ابراهیم صحیح و سالم در شهر گردش

با آتش اعدام کنند، ولى تیرشان به   اها خواستند ابراهیم رآنکه: آن 

سنگ خورد. زیانکار بودند، زیانکارتر شدند و در روایات شیعه و  

اهل سنت آمده که ابراهیم را در منجنیق گذاشته و به آتش انداختند 

و حال آنکه ابراهیم )ع( در میان هلهله و شادى و غریو فریاد   (23)

شعله درون  به  آن  اىهمردم  شد،  فرستاده  فریاد  آتش  مردم  چنان 

شکننده گویى  که  کشیدند  و  بت   یشادى  نابود  همیشه  براى  ها 

همه که  خدایى  اما  شد؛  حتى  خاکستر  اوست،  فرمان  بر  سر  چیز 

مادران  به  او  را  محبت  رمز  و  داده  یاد  آتش  به  او  را  سوزندگى 

بنده این  کرد  اراده  آ  یآموخته،  دریاى  این  در   تشمؤمن خالص 

که قرآن  سالم بماند تا سند دیگرى بر اسناد افتخارش بیفزاید؛ چنان

گوید: »به آتش گفتیم اى آتش، سرد و سالم بر ابراهیم  در اینجا مى

 (. إِبرْاهِیمَ بَرْداً وَ سَلاماً علَى  باش« )قُلْنا یا نارُ کُونِی

شک، فرمان خدا در اینجا فرمان تکوینى بود؛ همان فرمان که    بدون

در جهان هستى به خورشید و ماه و زمین و آسمان و آب و آتش 

چنان  دهد. معروف چنین است که آتش آن و گیاهان و پرندگان مى

خورد  سرد و ملایم شد که دندان ابراهیم از شدت سرما به هم مى

اگر تعبیر به »سلاما« نبود، آتش    سران، بعضى از مف  یو باز به گفته

افتاد! و نیز شد که جان ابراهیم از سرما به خطر مى چنان سرد مىآن 
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مى معروفى  روایت  گلستان  در  به  تبدیل  نمرودى  آتش  خوانیم 

 زیبایى شد. 

ترین و اند آن روز که ابراهیم در آتش بود، »آرام بعضى گفته  حتى

راحت  و  مىبهترین  محسوب  عمرش  روزهاى  هر ترین  به  شد«. 

حال، در اینکه آتش چگونه ابراهیم را نسوزاند، در میان مفسران 

وگو بسیار است، ولى اجمال سخن این است که با توجه به گفت 

فرمان خدا کارى از او ساخته نیست.  بینش توحیدى، هیچ سببى بى

ابراهیم مى در دست  کارد  به  به  یک روز  دیگر  نبر! و روز  گوید 

مى  مایهآتش  که  آبى  به  هم  روز  و یک  مسوزان!  حیات    یگوید 

 . (12)دهد غرق کن فرعون و فرعونیان را است فرمان مى

)ع(    میحضرت ابراه  ت یحقان  یرا که خداوند برا  یاز معجزات  یکی

هم داد،  نشان  مردم  آتش  نیبه  خداوند  که  و   یبود  نمرود  که  را 

)ع( را در آن انداختند، به فرمان   میبرپا کرده بودند و ابراه  ارانشی

و سلامت از آتش در    ت یخداوند سرد شد و آن حضرت در امن

  تی حقان  ل یسرد شدن را دل  نیا  کور،مذ  اتیامان ماند. شاعر در اب 

 شد.  لیکه آتش به گلستان تبد کندیم انیو ب داندیحضرت م

 )ع(:  یحضرت موس یعصا

مرتبه   ۲8بلنداقبال    وانی)ع( در د  یکاربرد نام حضرت موس  بسامد

 . میکنیاست که به ذکر چند مورد بسنده م

 یاژدر یو آرد از عصائ یشود موس گه

 و زلف او عصاست یاو باشد کف موس یرو

 چون عصا  یتو هست  ،یمن کف موس اری یرو

 یاژدر  یدرآورد از عصائ ،یشد موس  گاه

 و زلف تو عصا یتو باشد کف موس  یرو

 ( 9)هراس اندازد اندر جان و دل کفّار را  تا

 ( 9)ره اعجاز او را شکل ثعبان کرده است  کز

 ( 9) نمت ی از اعجاز افسونت که ثعبان ب کرده

 (9)غدّار شد   یشهیفرعون کافرپ آفت 

 ( 9) یادهیره اعجاز او را شکل ثعبان د از

ثُعْبانٌ  »فَأَلْقى  هِیَ  فإَِذا  بَیْضاءُ    مبُِینٌ  عَصاهُ  هِیَ  فإَِذا  یَدهَُ  نَزعََ  وَ 

(؛ »و موسى عصاى خود را افکند؛ ۱08و    ۱07لِلنَّاظِرِینَ« )اعراف:  

ناگهان اژدهاى آشکارى شد! و دست خود را از گریبان بیرون آورد؛ 

 سفید و درخشان براى بینندگان بود«.

مبین  »فألقى ثعبان  هی  فإذا  اجابت  عصاه  براى  )ع(  موسى   :»

درخواست فرعون، عصاى خود را افکند و به صورت مارى عظیم  

گونه تردیدى براى کسى باقى  درآمد. عصا واقعاً مار شده بود و هیچ

فرعون را که    ینماند. برخى گویند: وقتى که عصا اژدها شد، قبه

هشتاد ذراع طول داشت، در میان دو فک خود قرار داد. فرعون  

ناراحت شد و از تخت خود افتاد و پا به فرار گذاشت. مردم نیز  

از موسى خواهش    یفرار کردند. فرعون داخل خانه خود شد و 

کرد که اژدها را بگیرد و وعده داد که ایمان بیاورد. موسى اژدها را  

ابن از  قول  این  شد.  عصا  و  برخى  گرفت  است.  سدى  و  عباس 

بیضاء    :اندهگفت هی  فإذا  یده  نزع  »و  بود؛  ذراع  هشتاد  مار  طول 

آیا  للناظرین گفت:  موسى  به  فرعون  هنگام،  این  در  گویند:   :»

دیگر هم دارى؟ گفت: آرى. سپس دست خود را داخل    یمعجزه

چنان  گریبان و به قولى در زیر بغل کرد. همین که بیرون آورد، آن 

از خورشید   نورانى بود که  آنگاه دست را  نورانى  همسفید و  تر! 

 . (24) داخل آستین کرد و به حال اول بازگشت 

 )ع(:  یسیحضرت ع معجزات

مرتبه    ۲7بلنداقبال    وانی)ع( در د  یسیکاربرد نام حضرت ع  بسامد

 .میکنیاست که چند مورد را جهت نمونه نقل م

 ح یمرده زنده شد ار از دم مس صدساله

 ( 9)ز لعل شکر بار دلبر است  نیمعجز ا کی

 جان  دادیاز اسماء اعظم مرده را م یسیع

 شد  ایاح میکه از او عظم رم یسیع دم

 شد ا یاح میز دمش عظم رم حایمس گر

 نما از رخ  انیع  ضایب دی سانمیکل

 (9)داد  غامیپ  کیبت ترسا مرا صد جان به  آن
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 ( 9)تو بود  یلعل سخنگو  یاز معجزه یرمز

 ( 9)دگر  یحا یاز لعل لب امروز مس ییتو 

 ( 9)به تن مرده جان ده از اعجاز   وشحیمس

 ی از دست پروردگان جم تو 

 کند یم حایلب اعجاز مس از

 ( 9) یدمیسیزنده فرما که ع مرا

 ( 9) کندیم ایصد مرده اح یدم از

والِدَتِکَ   قالَ اللَّهُ یا عِیسَى ابْنَ مرَْیَمَ اذْکُرْ نِعمَْتِی عَلیَْکَ وَ علَى  »إِذْ

إِذْ أَیَّدْتُکَ برُِوحِ الْقُدُسِ تکَُلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کهَْلاً وَ إِذْ عَلَّمتُْکَ  

مِنَ الطِّینِ کهََیئَْةِ    خْلقُُالْکِتابَ وَ الْحِکْمَةَ وَ التَّوْراةَ وَ الْإِنْجِیلَ وَ إِذْ تَ

  الطَّیْرِ بإِِذْنِی فتََنْفخُُ فِیها فَتَکُونُ طیَْراً بإِِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأبَْرَصَ 

بإِِذْنِی وَ إِذْ کَفَفْتُ بَنِی إسِْرائِیلَ عنَْکَ إِذْ    وَ إِذْ تُخْرِجُ الْمَوْتى  بإِِذْنِی

بِالْبیَِّنا مُبِینٌ«    تِجئِْتهَُمْ  سِحْرٌ  إِلاَّ  هذا  إِنْ  مِنهُْمْ  کَفَروُا  الَّذِینَ  فَقالَ 

مریم!  ۱۱0)مائده:   پسر  اى عیسى  فرمود:  که خداوند  »زمانى  ( و 

القدس، نعمتم را بر تو و بر مادرت یاد کن. آنگاه که تو را با روح

جبرئیل، تأیید کردم. در گهواره به اعجاز و در بزرگسالى به وحى 

سخن گفتى و آنگاه که کتاب و حکمت و تورات و انجیل    مبا مرد

به تو آموختم و فراموش مکن زمانى را که به اذن من از گل، چیزى  

اى به صورت پرنده ساختى و در آن دمیدى، پس با اذن من پرنده

دادى و آنگاه گرفته را شفا مىشد و با اذن من کور مادرزاد و پیسى

آوردى و به یاد  از گور بیرون مى  دهکه به اذن من، مردگان را زن

اسرائیل را از تو کوتاه کردم، آنگاه که  آور زمانى که دست ظلم بنى

درباره ایشان  از  کافران  پس  آوردى،  برایشان  روشن  دلایل    ی تو 

 معجزات تو گفتند: این چیزى جز سحر آشکار نیست«. 

بَنِی إسِْرائِیلَ أَنِّی قَدْ جئِْتُکُمْ بِآیَةٍ مِنْ ربَِّکُمْ أَنِّی أخَْلقُُ    رسَُولاً إِلى »وَ

لَکُمْ مِنَ الطِّینِ کهََیئَْةِ الطَّیْرِ فَأَنْفخُُ فِیهِ فَیَکُونُ طیَْراً بإِِذْنِ اللَّهِ وَ أبُْرِئُ  

اللَّهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما    ذْنِبِإِ   الْأَکْمَهَ وَ الْأبَْرَصَ وَ أحُْیِ الْمَوْتى

مُؤْمِنِینَ«  کنُْتُمْ  إِنْ  لَکُمْ  لآَیَةً  ذلکَِ  فِی  إِنَّ  بُیُوتِکُمْ  فِی  تَدَّخِرُونَ 

به49عمران:  )آل  را  »او  و  به(  فرستاده  و  رسول  سوى  عنوان 

  رف اى از طگوید: من نشانهها مىاسرائیل قرار داده، که به آنبنى

ام؛ من از گل، چیزى به شکل پرنده پروردگار شما برایتان آورده

گردد؛  اى مىدمم و به فرمان خدا، پرندهسازم؛ سپس در آن مىمى

و به اذن خدا، کور مادرزاد و مبتلایان به برص، پیسى، را بهبودى  

مىمى زنده  خدا  اذن  به  را  مردگان  و  آنچه بخشم؛  از  و  کنم؛ 

دهم؛  کنید، به شما خبر مىخود ذخیره مى  هاىخورید و در خانهمى

 اى براى شماست، اگر ایمان داشته باشید!« ها نشانهمسلماً در این

به   میداشت که در قرآن کر   یادی)ع( معجزات ز  یسیع  حضرت

به  آن  انیها اشاره شده است. در مآن   نیتراز مهم  یکیها، شاعر 

و در واقع، شاعر    کندیزنده کردن مرده، اشاره م  یعنیمعجزات،  

اجازه  یکس   دیبگو   خواهدیم با  م  یکه  زنده  مرده    کند، یخدا 

تر است و اظهار  ساده  اری بس  وا  ی برا  گرید  یالعادهخارق  یکارها

العاده با اسم اعظم و دست خداوند خارق  ی کارها  نیکه ا  داردیم

 . ردیپذیانجام م

 )ع(:  ونسی حضرت  داستان

مرتبه است که   7بلنداقبال  وانی)ع( در د ونسینام حضرت  بسامد

 . میکنیچند مورد را ذکر م

 گردد و منزل کند در بطن حوت  ونسی  گاه

 (9)هم کند اقرار را  ایبه وحدت قعر در تا

 کرد  یجا یگشت و اندر بطن ماه ونسی  گاه

 مدد در بطن نون دیز من جو  ور

 و یخاکدان ر  نیو حوت است ا یونسی تو 

 و آن نینه پس چرا چون ا وسفم،ینه  ونسم،ی

 (9)بار شد   ایدُر به در یجا نکهیبدانند ا تا

 (9)آرمش زآنجا برون  ونسی همچو 

 (9)دار ششدرا  نیو چاه است ا  یوسفی تو 

 (9)مرا  دی در کام نهنگ آ یبه چه گه جا که

ذَهَبَ  »وَ إِذْ  النُّونِ  فَنادى  ذَا  علََیْهِ  نَقْدرَِ  لَنْ  أَنْ  فَظَنَّ  فِی    مُغاضِباً 

:  ا یالظُّلُماتِ أَنْ لا إِلهَ إِلَّا أَنْتَ سُبْحانَکَ إِنِّی کُنْتُ مِنَ الظَّالِمِین« )انب
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(؛ »و ذاالنون، یونس، را به یاد آور، در آن هنگام که خشمگین  87

پنداشت که ما بر او تنگ نخواهیم و چنین مى  رفت از میان قوم خود  

هاى گرفت؛ اما موقعى که در کام نهنگ فرو رفت، در آن ظلمت 

متراکم فریاد زد: خداوندا! جز تو معبودى نیست، منزهى تو، من از  

 ستمکاران بودم«.

پیرامون داستان حضرت یونس در تفاسیر آمده، این است که  آنچه

سوى خداپرستى دعوت هاى بسیارى مردم را بهآن حضرت سال

کرد، ولى از این میان تنها دو نفر به او ایمان آوردند؛ یکى شخصى 

عابد و دیگرى انسانى عالم. وقتى وضع بدین صورت ادامه یافت،  

علیه یونس  به  پیشعابد  از    نهادالسلام  که  و حضرت  کرد  نفرین 

سرسختى و لجاجت آنان به ستوه آمده بود، به این کار اقدام نمود  

محض پیدا شدن آثار بلا، بدون کسب اجازه از محضر خداوند، و به

از  این گمان که دیگر  به  از منطقه خارج شد،  با خشم و غضب 

دانست که خداوند به خاطر دست آنان راحت شده است، اما نمى

کار زندگى را بر او سخت خواهد کرد. وقتى از آنجا خارج   این

اى دیگر  سوى دریا رفت، سوار بر کشتى شده و به منطقهشد، به

راه، ناگهان کشتى به خاطر مواجه شدن   یعزیمت نمود. در میانه

تا   بود  نمانده  چیزى  و  گردید  اضطراب  دچار  بزرگ،  نهنگى  با 

تا   یهمه گرفتند  کشتى تصمیم  اهل کشتى غرق شوند. صاحبان 

براى رفع این بلا، یک نفر از ساکنان کشتى را به دریا بیندازند و 

خود را از این مصیبت رها سازند و چون قرعه کشیدند، نام یونس 

السلام درآمد، لذا او را به دریا انداختند. بلافاصله نهنگ او را  علیه

و هضم او    ردنبلعید و به درون دریا رفت، اما به امر الهى از خو 

 منع گردید. 

هاى شکم ماهى و اعماق آب، به  السلام در آن تاریکىعلیه  یونس

از میان مردم پى برد و به آن اعتراف   نابجا  ظلم خود، به خروج 

کرد؛ پس خداوند دعاى او را مستجاب فرمود و او را از آن حال 

معناى صاحب   به  »ذوالنون«،  لقب  یونس  پس،  آن  از  داد.  نجات 

 ماهى، یافت. 

صافات آمده است که: »فلو لا أنه    ی سوره  ۱44و    ۱4۳آیات    در

کان من المسبحین. للبث فی بطنه إلى یوم یبعثون«؛ یعنى اگر نبود  

از زمره او  به شمار مىتسبیح  یکه  تا روز  کنندگان  رفت، هرآینه 

 .(25)گردید قیامت در شکم ماهى محبوس مى

  ی که انسان عظمت و بزرگ   شودیقدرت خداوند موجب م  یمطالعه 

وقت کند.  درک  ا  یرا  بزرگ   ن یانسان  و  کرد،    یعظمت  درک  را 

  ونس ی. داستان حضرت  گرددیآسان م  ی و  ی خدا برا  یریپذاطاعت 

که چگونه   کندیانسان مجسم م  ی قدرت خدا را برا  ی راست)ع( به

و خداوند او را    ندمدت چند روز در شکم نهنگ زنده بما  یشخص

 نجات دهد. 

 ترجمه

 گریبه لغت د  ،یزبان  ، یرا از لغت  یعبارت  یآن است که معن  ترجمه

نظم باشد،    دیترجمه با  یعنیاست؛    عیآورند و آن در نظم جزو صنا

تر  منثور و هرقدر ترجمه و اصل موافق  ایخواه اصل آن منظوم باشد  

 . (8)است  کوتریباشد، ن

اند که  امر اختصاص داده  نیبه ا  عیترجمه را در کتب بد  صنعت 

را از زبان   یمعمول بوده که مضمون شعر  میقد  یشعرا و ادبا  نیماب

  ن یو ا  کردندینقل م  یبه نظم عرب  یاز فارس  ای  یبه نظم فارس  یعرب

به خرج داده   یکه شاعر مترجم استاد یعمل، مخصوصاً در صورت

گفته، از جهت    ت یب  کیرا در    ت یب  کی  یو تمام مضمون و معن

بهتر درآمده   از اصل  بلاغت و پروراندن مضمون و فکر، ترجمه 

است    یبلکه هنر  شود،یشمرده نم  یتنها جزو سرقات شعرباشد، نه

قدرت   لیو از دلا  یعیبد  عیقدر که جزو محاسن و صناگران  اریبس

 . (6)شاعر سخندان در هر دو زبان است  یاستاد یرویطبع و ن

قرآن پرداخته    اتیآ  یبرخ  یبه ترجمه  یادیدر موارد ز  بلنداقبال

ب ا  یمفهوم  یصورت ترجمهبه  شتریکه  و  ب  نیاست    انگر ی ترجمه 

 .باشدیم یقرآن میبه مفاه شانیتبحر ا
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تَأسَْوْا علََى مَا فَاتَکُمْ وَلاَ تَفْرحَُوا بِمَا آتَاکُمْ«؛ »تا هرگز بر آنچه   »لِکَیلَْا

و به آنچه به شما رسد، مغرور و    دیاز دست شما رود دلتنگ نشو 

 (.۲۳: دی)حد د«یدلشاد نگرد

 برت در جهان  دیو بد آ کین چو 

 (9)و نه دلشاد از آن  نیشو غم نیز نه

إِنْ کُنْتُمْ تُحِبُّونَ اللَّهَ فاَتَّبِعُونِی یُحبِْبْکُمُ اللَّهُ وَ یَغْفِرْ لَکُمْ ذُنُوبَکُمْ    »قلُْ

  د،یداریاگر خدا را دوست م  غمبر،یپ  ی«؛ »بگو اوَ اللَّهُ غَفُورٌ رحَِیمٌ

که خدا شما را دوست دارد و گناه شما ببخشد که    دیکن یرویمرا پ

 (. ۳۱عمران: است« )آل  ربانخداوند آمرزنده و مه

 به من گفتا که با حب رسول  پس

 ( 9)قبول  زدانیتوبه کند  یکن گر

لِمَن    بسُطُیَ  یاِنَّ ربِّ  »قلُ رسول ما، بگو    ی»ا  قدر«؛یَوَ    شاءُیَالرِّزقَ 

دهد و هرکه را بخواهد   عیوس  ی من هرکه را بخواهد روز  یخدا

 (. ۳6گرداند« )سبأ:  یروزتنگ

 یااو خاص است و بر هر بنده لطف

 (9) یابه هر جنبنده یروز دهدیم

 (. ۱: دی)توح کتاست«ی یهُوَ اللَّهُ أحََدٌ«؛ »بگو او خدا »قلُْ

 دگر  یبه جز او خدا نباشد

 (9) دگر   یجا ست ی جز درگهش ن به

فِی    »وَ شَریِکٌ  لَهُ  یَکُنْ  لَمْ  وَ  وَلَداً  یَتَّخِذْ  لَمْ  الَّذِی  للَِّهِ  الْحَمْدُ  قلُِ 

 یمخصوص خداست که نه هرگز فرزند  شیالْملُْکِ...«؛ »و بگو ستا

 (. ۱۱۱در ملکش نباشد...« )اسراء:  یکیو نه شر

 در کارها  ست یتو را ن یکیشر

 ( 9)دارم اقرارها  ت یی کتای به

م  »وَاللَّهُ دوست  را  صابران  خداوند  »و  الصَّابِرِینَ«؛   دارد«ییُحِبُّ 

 (. ۱46عمران: )آل 

 اندر کارها  شهی کن پ یصابر

 صابران را بود دوستدار  خدا

 (9)خدا  داردیرا دوست م صابران

 (9)صبر و شو دوست با کردگار   بکن

إِن کنتُمْ ءَامنَتُم    لِی وَ ابْنِ السَّبِ  نِیوَ الْمسََاک  یتاَمَیوَ الْ  یالْقرُْب  یلِذِ  »وَ

رسد، خمس آن خاص خدا    دهی و فا  مت یبِاللَّهِ«؛ »هرچه به شما غن

و در راه سفر ماندگان    رانیو فق  مانیتیاو و    شانیو رسول و خو

 (.4۱)انفال:  د«یاآورده مانی اگر به خدا ا دیها بدهاست؛ به آن

 ر یام دینما  زدیرا ا یکس

 ر یرا بشود دستگ یاافتاده هر

 است بنوازدش  یریهر جا فق به

 ( 9)  ریفق ریشود دستگ دیببا

 (9) ری و فق ضیکه باشد مرآن خصوص

 (9)سازدش   یاحسان و ببخشش غن به

  ی کیکه اگر ن  دیأحَسْنَتُمْ أحَسْنَتُمْ لأَنفسُِکمْ وَإِنْ أسََأْتُمْ فَلهََا«؛ »بدان  »إِنْ

باز به    د،یو ستم کرد  یو اگر بد  دیبه خود کرد  د،یو احسان کرد 

 (. 7)اسراء:  د«یاخود کرده

 نشان در جهان یکیتخم ن یهم

 دهد کو ین  یثمرها ییکو ین

 فشان  یکو یتخم ن یتوان تا

 از آن دیتو را حاصل آ یکین که

 (9)به از او دهد   یتو هرچه خواه به

 (9)حاصل از آن  یبر  یکو یکه ن تا

که به خدا   ی کسان  یأَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا اذْکرُُوا اللَّهَ ذِکْراً کَثِیراً«؛ »ا  »یا

 (. 4۱)احزاب:  د«یکن  اریخدا بس ادی ذکر حق و  د،یاآورده مانیا

الْمسُْتَقیم«؛ »پروردگارا، ما را به راه راست هدا  »اهْدِنَا   ت یالصِّراطَ 

 (. 6فرما« )حمد: 

 غافل مشو چیخدا ه ادی ز

 ( 9)مرو  یراه چیجز راه حق ه به

أَمْرهُُ إِذا أَرادَ شَیْئاً أَنْ یَقُولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ«؛ »فرمان نافذ خدا    »إِنَّما

موجود باش،    دیگو   نکهیمحض اکند، به  یزیخلقت چ  ی چون اراده

 (.8۲: سی بلافاصله موجود خواهد شد« )
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 از امر کن، از جود و کرم  کهآن 

 (9)را کرد موجود از عدم  یعالم

عَلَ  دهِِیَبِ  یالَّذِ  »تبََارَکَ هُوَ  وَ  شَ  یالملُکُ  »بزرگوار    رٍ«؛یِقَد  ءٍیکلُِّ 

هست  ییخدا ملک  سلطنت  بر   ی که  و  اوست  قدرت  دست  به 

 (. ۱است« )ملک:  ییرا توانا یو زیچهمه

 بود ملک توست  یهر جا که ملک به

 ( 9)وحدت روان فُلک توست  یایدر به

»ا  ربََّکُمْ  »اسْتَغْفِروُا غَفَّارا«؛  کانَ  به درگاه خدا  یإِنَّهُ  خود    یمردم، 

او بس  دیو آمرزش طلب   دیتوبه کن است«    یاآمرزنده  یخدا  ار یکه 

 (. ۱0)نوح: 

 خود را از او عفو خواه  گناهان

 ( 9)از او بود بخشش هر گناه  که

)بقره:    اللَّهَ   »ِان است«  مهربان  و  آمرزنده  »خداوند  رحَِیمٌ«؛  غَفُورٌ 

۱99.) 

 دادگر  یا یو غفار یغفور

 ( 9)رحم از گناهان من درگذر  ز

جنبنده در    چیرِزقْهُا... .«؛ »ه  اللَّهِ  ما مِنْ داَبَّةٍ فِی الْأَرْضِ إِلاَّ علََى  »وَ

 (. 6بر خداست« )هود:  شیجز آنکه روز ست ین نیزم

 یااو خاص است و بر هر بنده لطف

 (9) یابه هر جنبنده یروز دهدیم

لَئِنْ سَأَلْتهَُمْ مَنْ خَلقََ السَّماواتِ وَ الْأَرْضَ لَیَقُولُنَّ خَلَقهَُنَّ الْعَزیِزُ   »وَ

ا از  اگر  بپرس  ن یالْعلَِیمُ«؛ »و  که    نیها و زم که آسمان  یکافران  را 

است« )زخرف:   دهیمقتدر دانا آفر یالبته جواب دهند خدا ده،یآفر

9.) 

 ستی از تو ن ریخالق و کس به غ ییتو 

 ( 9) ست یهست ک یار منکر یدعو  نیبد

 (. ۱۳9الْعِزَّةَ للَِّهِ جمَِیعاً«؛ »عزت همه نزد خداست« )نساء:  »فَإِنَّ

... للَِّهِ الْعِزَّةُ وَ لِرسَُولِهِ وَ للِْمُؤْمِنِینَ«؛ »و حال آنکه عزت مخصوص »

 (. 8است« )منافقون:  مانی خدا و رسول و اهل ا

 که بشد عزت او ز توستآن زیعز

 (9) که شد ذلت او ز توست  آن لیذل

زم  »للَِّهِ مالک  تنها  »خداست  وَالْأَرْضِ«؛  السَّمَوَاتِ  و    نیملُْکُ 

 (. 49: یها« )شورآسمان

 را مالک است نیرا و زم آسمان

 ( 9)وجهش هالک است   ریباشد غ هرچه

نشانند«   »وَ فرو  خود  غضب  و  خشم  »و  الْغَیْظَ«؛  الْکاظِمِینَ 

 (. ۱۳4عمران: )آل 

 رو یکم شو و ترش منما نیخشمگ

 ( 9)پس خشم خود را برفرو  ،یشد ور

ذات   »اللَّهُ آن  »خداست  تَرَوْنهَا«؛  عَمَدٍ  بِغیَْرِ  السَّماواتِ  رفََعَ  الَّذِی 

برافراشت« )رعد:  ستونیب  د،ینگریکه مها را چنانکه آسمان  یپاک 

۲.) 

 داشت یبرپا ستونیرا ب آسمان

 ( 9)که چون بر جان داشت  داندینم کس

 دیاَنَّکُم... .«؛ »و باز به خاطر آر  دَیاِذا تَأذَنَ ربَِّکُم لَئِن شَکَرتُم لازَ  »وَ

  ی جاکه خدا اعلام فرمود که شما بندگان اگر شکر نعمت به  یوقت

  د یبه عذاب شد  د،یو اگر کفران کن  مییافزایبر نعمت شما م  د،یآر

 (. 7: می)ابراه م«یکنیگرفتار م

 شکر تا نعمت افزون شود  بکن

 ( 9)شود  رونیز دست تو ب وگرنه

 ی ـ ادب یبلاغ یکارکردها

اشعار خود از    شتریهرچه ب  ییبایافزودن ز  یشاعران برا  نجایا  در

کلمه  اتیآ م  یقرآن  ی هاو  تأث   کنندیاستفاده  را دوچندان   ریو  آن 

مختلف از کلمات    یهاصورتبه  زیما ن  قی. شاعر مورد تحقکنندیم

 شدن اشعار خود استفاده کرده است.   باتریز یقرآن برا اتیو آ

 ی استعار یاضافه •

 تا از برم آن قوت روان، قوت جان  رفت 

 قضا ریز ت امشهیاند ست ین
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 است رانیصبر از تو و یخانه

 که به تن دوخته دارم  یصبر راهنیپ

 قضا شکسته مرا بال و پر دگر  دست 

 ( 9)روح از قفس تنگ تنم پر زد و رفت  مرغ

 ( 9)جوشن من  اریار زلف  شود

 (9) حسن از تو معمور است   کشور

 که چنان چاک زنم کز برم افتد خواهم

 (9)اند از چه به کنج قفس مرا داده جا

 یهیتشب یاضافه

 بر لوح دلم  ست یحرف عشق دلبر ن ریغ

 چشم، کاغذ وز مژه کردم قلم اضیب از

 ( 9)در مکتبا  نینگرفتم جز ا ادیمعلم  از

 ( 9)مدادآسا دلم بر در نهاد  یخون  سوخته

 ل یتفض هیتشب

 اه یظلمت شد س کهنیو ا دینور آمد سف کهنیا

 شب قدر است و رخت ماه مبارک زلفت 

 ( 9)توست  یاز رو دیتو گشت، آن سف یاز مو   اهیس نیا

 ( 9)و تبارک  یماه تعال نیشب و ا  نیا از

 مطابقه  ای تضاد  صنعت

 بود  یدر عقب  ندیگو یو جنت که م دوزخ

 سار ی به  یگه  برد،یم نیمیمرا به   یگه

 هجر و وصل است یتا بدان میرا بگو  نیا یمعن

 اه یظلمت شد س کهنیو ا دینور آمد سف کهنیا

 ( 26)است  یو دوزخ آن قهر عل یآن مهر عل جنت 

 (9)کند خوارم   یگه د،ینما زیعز  یگه

 ( 9) یاتیو ح یممات باشدیم ندیگو یم کهنیا

 توست یاز رو دیتو گشت، آن سف یاز مو   اهیس نیا

 استتباع 

 بود بهتر از دوا  اریار ز عشق  درد

 ( 9)ار ز دست دوست رسد به ز شکر است   زهر

 علت دینخواهم اگر از تو آ دوا

 (9)اگر از تو باشدم امراض  مینجو  شفا

 یانکار استفهام

 دیالله دروح یسیکجا کس ز دم ع یک 

 (9) نمیبیکه من از باد صبا م ییهاضیف

 المثلارسال 

 ستیکه ن شیو کم و ب کیندارم ز بد و ن غم

 ( 9)مرا  ریو رضا چاره ز تقد میتسل ریغ

 ی او رضا کو چاره میتسل  ریالمثل: غبه ضرب اشاره

 تکرار

 هوس بود اندر او یشد دلم که جا خون

 به حق  نیحق کن، ب یاز رو ،یکن یاگر خواه حکم

 ر یبه زندانش اس وسفی کی بود  خایزل گر

 کرده برپا  امت یقامت از قامت ق امت یق آن

 کیماه مبارک شب قدر است نهان، ل در

 کافر کند  نیکه ا  یدل و جان من آن کار با

 ( 9)هوس مرا  یهوس نمانده، چه جا  یجا

 ( 9)حق و باطل کرده است  یتو را خلق از برا حق

 به زندان کرده است  وسفیکه صد  نیهست ا  یوسفی

 (9)کار دارد   امت ی تا ق ییبلنداقبال گو با

 ( 9)به شب قدر تو شد ماه مبارک  پنهان

 ( 9)به کافر گر مسلمان کرده است  یگاه کافرم

 دی زا جناس

 به بالا بلا مرا دل و جان  یا

 خلق عالم چون نمود  یبنا حق

 نمی بیخلق ز بس حشر و نشر م انیم

 ( 9)تو مبتلاست هنوز  یبلا به

 ( 9)معمار حق  یبر خالق بد در
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 (9) امینموده است ق  امت یکنم که ق گمان

 لفظ جناس

 شیشراب لعل خو یاقوتیز  ده

 (9) تنم  نیروح و راحت مسک روح

 مضارع )لاحق(  جناس

 غفور و غفار است دمیآن زمان که شن از

 ( 27) ست ین یدواریام  انیهمه عص نیمن به ا چون

 و جواب  سؤال

 نیاز کفم دل و د یبرد گفتمش

 از عشق هلاکم، گفتا  گفتم

 تو را مثل یو ابرو ینیکه بود ب  گفتم

 نمیکه ز عشق بشد از کف دل و د گفتم

 بمینص چیکه به جز غم نبود ه گفتم

 تو یسو  میره کو که آ گفتمش

 را لی کن والل ریتفس ،یاگر دانشور گفتا

 از او  یادهیچه فهم  یکه از والشمس گو معن گفتا

 ( 9)شد ز روز الست  ریتقد گفت 

 ( 9)تفاوت به وجود و عدمت   چه

 ( 9)هست  ی نون والقلم یسوره ،یکه بل گفتا

 بود  نیکه قل الحمد چه نعمت به از ا گفتا

 (9)بود   نیثمر عشق در آفاق هم گفتا

 (9) نیمیو  ساریراه است از  گفت 

 ی افرموده انیخود شرح و ب یتو خود از مو  گفتم

 ی افرموده انیاو را ع  شتنیخو  یز رو گفتم

 ی اجان فرموده ندی گو   یابوسه یبها گفتم

 ( 9) یاگفتم چرا ارزان چنان فرموده  ،یبل گفتا

 ییآراواج

 ی حق تو شد کافر، بل منکر

 (9) کافر هرکه کرد انکار حق    گشت 

 در حروف »ک« و »آ«. ییآراواج

 سار ی به  یگه  برد،یم نیمیمرا به   یگه

 (9)کند خوارم   یگه د،ینما زیعز  یگه

 ر ینظ مراعات

 ز خلق  ید یو کوثر و جنت که بشن لی سلسب

 ز لعل و قد تو  یبود اسم یو طوب  کوثر

 ( 9)است  یاز نهر عل ییجو  ،یبدان  یاگر خواه خوب

 ( 9)دوست  یکو   ایگو ند،یگویرا که م  یآن بهشت و

 و نشر  لف

 بود  یدر عقب  ندیگو یو جنت که م دوزخ

 کند یخدا و لطف او هست که جلوه م قهر

 ( 9)است  یو دوزخ آن قهر عل یآن مهر عل جنت 

 ( 9) شودیبه من، باغ بهشت م نیبه تو دوزخ، ا آن

 یریگجه ینت

بس  سندگان ینو  شاعران  بهره  یاری و  قرآن  خوان  شدهاز  و  مند  اند 

آثار   یاند و تجلرا خلق کرده  یاری بس  یادب   یشاهکارها قرآن در 

ماندگار   ت یها موجب جذاب آن  آن   یو  اآثار  در  است.    نیها شده 

زمره  ان،یم در  م  نیا  یبلنداقبال  قرار  با    ردیگ یشاعران  که 

اثرها را    نیباتریاز ز  یکیاست    ته توانس  میاز قرآن کر  ینیچخوشه

اشعار    یها هیمابن  نیتراز مهم  یکیکند.    میتقد  یانسان  یبه جامعه

کر قرآن  اعتقاد  میبلنداقبال،  موضوعات  در  که    ،یاخلاق  ،یاست 

  ن یقرار گرفته است و ا  شانیو... مورد توجه ا  یخیتار  ،یاجتماع

به تلماستناد  اقتباس،  شک  ح یصورت  به  ترجمه  صنعت    ی لو 

 شاعر قرار گرفته است.   یهنرمندانه مورد استفاده

و ائمه   امبرانیبلنداقبال مربوط به پ  وانیکاربرد اعلام در د  نیشتریب

 می)ع(، ابراه  ی)ع(، موس  یسیاکرم )ع(، ع  امبریاز جمله پ  باشد؛یم

  ن یشتریب ان،یم نیکه از ا باشدی)ع( و... م ونسی )ع(،  وسفی)ع(، 

. باشدی)ع( م  یاکرم )ص( و مولا عل  امبریبسامد اعلام مربوط به پ

  ی اقتباس است که استفاده از واژگان قرآن  ،یریموارد اثرپذ  گریدر د
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کاربرد را دارد. در صنعت ترجمه،    نیشتریب  ات، ینسبت به خود آ

آزاد   یو ترجمه  یمفهوم  یصورت ترجمهبه  شتریشاعر ب  یاستفاده

شاعر مورد توجه قرار گرفته    وانیدر د  یاست که در موارد متعدد

بلنداقبال شامل موارد   وانید  زین  ی دبـ ا  یبلاغ یاست. در کاربردها

تضاد، جناس، تکرار، سؤال و جواب،   ،ییآراهمانند واج  یگوناگون

 اشعار او افزوده است.  ییبا یملمع و... است که بر ز

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The present study examines Qur’anic 

borrowing in the Divan of Mirza Seyyed Reza 

Mostowfi, known by the pen name Boland-

Eqbal, with emphasis on the ways in which 

Qur’anic language, imagery, narratives, and 

theological concepts are absorbed into 

Persian religious poetry. The Holy Qur’an has 

long functioned as one of the central sources 

of literary, ethical, mystical, and rhetorical 

inspiration in Persian literary tradition, and 

many poets have drawn upon its verses to 

deepen the semantic, spiritual, and aesthetic 

dimensions of their works. In this context, 

Boland-Eqbal occupies a distinctive position 

as a relatively lesser-known contemporary 

religious poet whose poetry reveals extensive 

familiarity with Qur’anic discourse, Islamic 

teachings, prophetic narratives, and Shiite 

devotional themes. His Divan shows that 

Qur’anic influence is not merely ornamental, 

but structurally and conceptually embedded in 

his poetic worldview. The poet’s frequent use 

of Qur’anic words, phrases, allusions, and 

translated meanings demonstrates a 

sustained engagement with revelation as both 

a linguistic reservoir and a source of doctrinal 

authority. The study therefore seeks to identify 

the major forms of Qur’anic borrowing in 

Boland-Eqbal’s poetry and to determine which 

Qur’anic themes, figures, and rhetorical 

functions appear most frequently in his Divan. 

The importance of this investigation lies in the 

fact that Boland-Eqbal has received limited 

scholarly attention despite the richness of his 

poetic language and the density of his religious 

symbolism. His poetry reflects a synthesis of 

devotional thought, classical Persian literary 

tradition, and Qur’anic interpretation that 

deserves closer examination within the 

broader field of Persian religious literature (6, 

9, 28). 

The study is based on a descriptive–analytical 

method and examines the poetic corpus of 

Boland-Eqbal through close textual analysis. 

The poems are analyzed in relation to Qur’anic 

verses, exegetical traditions, and classical 

rhetorical theories concerning quotation, 

allusion, translation, metaphorical association, 

and literary embellishment. Three major forms 

of Qur’anic borrowing are identified throughout 

the Divan: direct quotation or adaptation of 

Qur’anic words and verse fragments, allusive 

references to prophetic narratives and sacred 

events, and conceptual translation or poetic 

paraphrasing of Qur’anic meanings. In 
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rhetorical terminology, quotation refers to the 

incorporation of Qur’anic expressions into 

poetry without explicitly mentioning the source, 

while allusion refers to indirect references that 

evoke familiar religious stories, miracles, or 

personalities. Translation, meanwhile, is 

understood as the poetic rendering of Qur’anic 

meanings from Arabic into Persian through 

interpretive adaptation rather than literal 

equivalence. The study further investigates the 

literary functions of these borrowings and their 

relationship to the poet’s devotional 

orientation. In addition to theological and moral 

content, Qur’anic borrowing is shown to 

contribute significantly to the rhetorical 

elegance and emotional intensity of the poetry. 

Through this approach, the research situates 

Boland-Eqbal within the broader tradition of 

Persian poets who employed sacred language 

not only as ornamentation but also as a 

framework for expressing metaphysical, 

ethical, and emotional experience (5-8, 11). 

One of the most important findings of the study 

is that direct adaptation of Qur’anic vocabulary 

and verse fragments constitutes a dominant 

feature of Boland-Eqbal’s poetic style. The 

poet repeatedly integrates Qur’anic terms 

associated with divine unity, guidance, 

destiny, resurrection, revelation, mercy, 

punishment, and divine authority into the 

texture of his poetry. Expressions connected 

with divine guidance and misguidance, divine 

praise, resurrection, forgiveness, and sacred 

time appear throughout the Divan and often 

serve as condensed theological symbols 

carrying multiple layers of meaning. The poet 

demonstrates exceptional familiarity with the 

semantic and rhetorical force of Qur’anic 

language and employs scriptural vocabulary in 

ways that reinforce emotional expression and 

devotional intensity. Frequently, a single 

Qur’anic expression evokes a complete 

narrative or theological framework. 

References associated with Moses and divine 

vision, primordial covenant, divine command, 

sacred night, and divine praise become 

vehicles through which mystical longing, 

metaphysical reflection, and religious devotion 

are articulated. The findings reveal that 

Qur’anic borrowing in Boland-Eqbal’s poetry is 

not superficial imitation but rather a deeply 

internalized literary practice rooted in close 

engagement with revelation. His use of 

Qur’anic expressions also demonstrates a 

conscious effort to connect Persian poetic 

language with sacred authority and spiritual 

legitimacy. In many cases, scriptural 

references intensify the persuasive and 

emotional dimensions of the poems while 

simultaneously elevating their literary 

sophistication (9, 12, 18, 23, 25). 

The analysis further demonstrates that 

allusion to prophetic stories and sacred 

personalities occupies a central place in the 

Divan. Boland-Eqbal repeatedly refers to the 

miracles, trials, and spiritual experiences of 

prophets such as Muhammad, Abraham, 

Moses, Jesus, Jonah, Joseph, and others. 

Among these prophetic figures, the greatest 

emphasis is placed upon Prophet Muhammad 
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and Imam Ali, whose presence dominates the 

devotional atmosphere of the poetry. 

References to the splitting of the moon 

associated with Prophet Muhammad function 

not only as reminders of prophetic miracle but 

also as symbols of divine authority and cosmic 

transformation. The story of Abraham and the 

fire becoming a garden serves as a metaphor 

for divine protection and spiritual purification, 

while the miracles of Moses symbolize divine 

power overcoming tyranny and disbelief. 

References to Jesus emphasize healing, 

spiritual revival, and miraculous restoration of 

life, whereas the story of Jonah evokes 

themes of repentance, divine mercy, and 

salvation from despair. These allusions reveal 

the poet’s ability to transform sacred narratives 

into symbolic structures that communicate 

mystical, ethical, and emotional meanings. 

The study also demonstrates that Boland-

Eqbal frequently combines allusive references 

with rhetorical techniques such as repetition, 

contrast, punning, and parallel imagery, 

thereby intensifying both the aesthetic and 

spiritual dimensions of the poems. In this 

regard, the poet follows a long-standing 

Persian literary tradition in which Qur’anic 

narratives are reinterpreted through poetic 

imagination and devotional sensibility (9, 13, 

15-17, 19, 24). 

Another major finding concerns the poet’s use 

of conceptual translation and interpretive 

paraphrasing of Qur’anic teachings. Boland-

Eqbal frequently transforms Qur’anic ethical 

and theological principles into Persian poetic 

language while preserving their spiritual 

significance. Themes such as patience, 

repentance, gratitude, charity, remembrance 

of God, trust in divine decree, rejection of 

arrogance, and reliance upon divine mercy are 

repeatedly rendered into poetic maxims and 

didactic reflections. Rather than translating 

Qur’anic verses literally, the poet often 

conveys their conceptual meaning through 

emotionally charged and rhetorically refined 

Persian expressions. This process 

demonstrates his mastery of both Qur’anic 

interpretation and poetic composition. The 

findings indicate that translation in the Divan 

functions not merely as linguistic transfer but 

as creative reinterpretation. Through poetic 

adaptation, Qur’anic teachings become 

integrated into a broader framework of moral 

instruction and mystical reflection. The poet’s 

language combines simplicity of ethical 

counsel with rhetorical sophistication, making 

scriptural teachings accessible while 

preserving their sacred dignity. The study also 

reveals the extensive use of literary devices 

such as antithesis, alliteration, repetition, 

metaphorical association, rhetorical 

questioning, correspondence, and verbal play. 

These rhetorical features contribute 

significantly to the artistic beauty of the Divan 

and demonstrate the poet’s familiarity with 

classical Persian poetics and rhetorical 

sciences. The integration of Qur’anic content 

with literary craftsmanship enables Boland-

Eqbal to create poetry that is simultaneously 
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devotional, didactic, and aesthetically refined 

(6, 7, 9, 26, 27). 

In conclusion, the study demonstrates that the 

Holy Qur’an constitutes one of the most 

fundamental sources of inspiration in the 

poetry of Boland-Eqbal and shapes both the 

thematic and rhetorical dimensions of his 

Divan. The poet employs quotation, allusion, 

and conceptual translation in highly 

sophisticated ways that reveal deep familiarity 

with Qur’anic teachings and Islamic intellectual 

tradition. Prophetic narratives, sacred 

vocabulary, and theological concepts are 

woven throughout the poems and contribute to 

the devotional, ethical, and aesthetic character 

of the work. The most frequently represented 

figures are Prophet Muhammad and Imam Ali, 

followed by major prophets whose stories 

function as symbolic expressions of faith, 

struggle, miracle, repentance, and divine 

mercy. The study further reveals that Qur’anic 

borrowing in the Divan is not limited to direct 

citation but extends into interpretive adaptation 

and artistic transformation. Through rhetorical 

elegance and scriptural engagement, Boland-

Eqbal succeeds in creating a poetic discourse 

in which sacred meaning and literary beauty 

are inseparably connected. His poetry stands 

as an important example of the enduring 

relationship between Persian literature and 

Qur’anic revelation and reflects a literary 

tradition in which poetic creativity serves as a 

medium for spiritual contemplation, moral 

instruction, and religious devotion. 
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