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 چکیده
عنوان  به  ،یمقاله آن است که حکمت خسروان یبه غرب انجام شده است. مسئله اصل یحرکت و تحول حکمت خسروان ری س یپژوهش با هدف بررس نیا

، حکمت ی فلسفه اسلام یبعد  یها به حوزه  یپهلو  اتیو ادب   یباستان، متون زرتشت رانیا  ینی ب چگونه از بستر جهان ،یرانیا  شهیاند  نیادی بن  یها از سنت  یکی

 ، ی تیگ نو،یمانند نور، ظلمت، م  یمیمفاه  ،یقیو تطب  یلیتحل -یفی توص کردیمطالعه با رو نیاست. ا افتهیها بازتاب در آن ای افتهیراه  یغرب  کیزی اشراق و متاف

فلسفه    ،ینوافلاطون  ،یونانی  فهها را با فلسکرده و سپس نسبت آن  یبررس  یرانیرا در سنت ا  یشناسو فرجام  یو شر، سفر روح، عدالت اله   ری دوگانه خ

ادب   یاسلام به  یکیزیمتاف  اتیو  تحل  یاله  یکمد  ژهیوغرب،  م  هاافتهی.  کندیم  لی دانته،  باورها  یاصرفاً مجموعه  یکه حکمت خسروان   دهدینشان    ی از 

سنت در  نیاند. اخورده وندیهم پروح به نوشتو سر یشناسهانیک ،یشناسیاست که در آن اخلاق، هست یکیزیمتاف یبلکه نظام ست،ین ینید ای یااسطوره

  ،یاو ترجمه  یفلسف  ،یفرهنگ  می رمستق یغ   یرهایمس  ق یشد و از طر  ینیو بازآفر  یبازخوان  ،یو حکمت اشراق سهرورد  نایس در فلسفه ابن  ژهیوبه  ،یدوره اسلام

پس از مرگ، مراتب    یداور  ،ییبه روشنا  یکیمانند حرکت از تار  ییهاکه شباهت  دهدیپژوهش نشان م  جهی. نتافت یرا    یغرب   ی هابا سنت  سهیامکان مقا

و    یرخطیغ   ده،یچ یپ  یندیفرا  دیرابطه را با  نیاست؛ هرچند ا  یغرب   کیزی و متاف   یرانیحکمت ا  انیم  ق یعم  ییگراهم  ینوع  انگریب  ،ی عالم و صعود روحان
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Abstract 
This study examines the trajectory and transformation of Khosravani wisdom toward the West. The main problem of the 

article is how Khosravani wisdom, as one of the foundational traditions of Iranian thought, emerged from the worldview of 

ancient Iran, Zoroastrian texts, and Middle Persian literature, and then entered or was reflected in later fields such as Islamic 

philosophy, illuminationist wisdom, and Western metaphysics. Using a descriptive-analytical and comparative approach, 

the study investigates concepts such as light, darkness, mēnōg, gētīg, the duality of good and evil, the journey of the soul, 

divine justice, and eschatology within the Iranian tradition, and then analyzes their relationship with Greek philosophy, 

Neoplatonism, Islamic philosophy, and Western metaphysical literature, especially Dante’s Divine Comedy. The findings 

indicate that Khosravani wisdom is not merely a set of mythological or religious beliefs, but a metaphysical system in which 

ethics, ontology, cosmology, and the destiny of the soul are deeply interconnected. This tradition was reinterpreted and 

reconstructed in the Islamic period, particularly through Avicennian philosophy and Suhrawardi’s philosophy of 

illumination, and through indirect cultural, philosophical, and translational channels, it became comparable with Western 

traditions. The study concludes that similarities such as the movement from darkness to light, postmortem judgment, 

hierarchical worlds, and spiritual ascent indicate a deep convergence between Iranian wisdom and Western metaphysics. 

However, this relationship should be understood as a complex, nonlinear, and transformative process rather than a simple 

direct transmission. 
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 مقدمه 

به غرب، در    یحرکت و تحول حکمت خسروان  ریبحث درباره س 

  شهیاند خ یشرق و غرب در تار ان ی درباره نسبت م یخود بحث  ادیبن

گاه در صورت    ،یخیو تأثر تار  ر یکه گاه در قالب تأث  یاست؛ نسبت 

  یی معنا  یو دگرگون  ینیو گاه در شکل بازآفر  ،یمفهوم   یشگیرهم 

  یا صرفاً مجموعه  توانیمرا ن  یظاهر شده است. حکمت خسروان 

باورها بلکه    رانیا  یااسطوره  ا ی  ی نییآ  ، ینید  یاز  باستان دانست، 

کرد که    یتلق یکیز یو متاف  یشناختجهان  ،یحکم  یآن را نظام دیبا

فرجام،    ،یتی گ   نو، یشر، م   ر، یچون نور، ظلمت، خ  یمیدر آن مفاه

رستگار  ،یداور ک   یروح،  نظم  پ  یهانیو  با   یوندیدر  منسجم 

  ن یباستان نه فقط سرزم  رانیچارچوب، ا  نیقرار دارند. در ا  گریکدی

آاسطوره و  کانون  یکیبلکه    ها،نییها  درباره    ی هااز  تفکر  مهم 

نها  ،یهست سرنوشت  و  ا  یی انسان  مطالعات    ی شناخترانیاوست. 

  ی و حکم  ینیدر سنت د  ژهیوبه  ،یپهلو   اتیکه ادب  دهدینشان م

متون  رایاست؛ ز یفکر راثیم نی از ا یحامل بخش مهم  ،یزرتشت

باورها  یپهلو  گزارشگر  تنها  بازتاب  ،ینید  ینه  دهنده  بلکه 

فلسف  یمفهوم  یساختارها ا(1)  اندانهیم  رانی ا  یو  از  منظر،    نی. 

سنت تفکر است که    ی پرسش از نوع  ،یپرسش از حکمت خسروان

صورت  شیپ حت  یاسلام  یفلسف   یهایبنداز  از   شیپ  یو 

لا  ،یاشراق  یهایبازخوان و    یاخلاق  ،یااسطوره  ،ینید  یها هیدر 

 حضور داشته است.  یرانیفرهنگ ا یشناختهانیک 

اشاره    ییاز دانا  یخود، به سنت  عی وس  یدر معنا  یخسروان  حکمت 

و معرفت    یهانیفره، نور، عدالت، سامان ک   ،یدارد که در آن شاه

کنار    یقدس م  گریکدیدر  ارندیگ یقرار  جهان    نی.  در  حکمت، 

هرگونه شناخت انسان،    رایز  ست؛یجدا ن  یشناسیاز هست  ،یرانیا

 نی. در ا کندیم  دایمعنا پ  لمعا  یجامعه و اخلاق در پرتو نظم کل 

 دانیبلکه م  ست،ین  ت یغا یو ب  جان یب  یاسنت، جهان صرفاً ماده

  ی هانیک  یو شر در سطح  ر یخ  یروهایکه ن  یینبرد و تکامل است؛ جا

  ی زرتشت  نی. آثار مربوط به دشوندیمواجه م  گریکدیبا    یو انسان

م ا   دهندینشان  اخلاق  پ  ی رانیکه  در    با  میمستق  وندیباستان، 

فرجام  یشناس هانیک  گ   یشناسو  در  انسان  رفتار  و  دارد    ،یتیقرار 

م در  را  او  م  نو یسرنوشت روح  از   یایتلق  نی. چن(2)  زندی رقم 

پا ز  یکیزیمتاف  یاهیجهان،  اخلاق  انیم  رای دارد؛  ساختار    ،یعمل 

نها  یهست عدالت  م  وندی پ  ییو  بنابرا کندیبرقرار  حکمت    ن،ی. 

توص  ینخسروا اندرزها  یامجموعه  ای  یاخلاق   یاهیفقط   یاز 

است که در آن انسان    ینظام فهم هست  یبلکه نوع  ست،ین  ی اسیس

 یو با انتخاب اخلاق  ردیگ یقرار م  یو معنو   یجهان ماد  انهیدر م

 . کندیمشارکت م یهانیخود در سرنوشت ک 

فلسفه    ی در سنت غرب  کیزیمتاف  گر،ید  یسو   از با  و    ونانی غالباً 

پرسش از    ک،یزی. ارسطو در متاف شودیبا ارسطو شناخته م  ژهیوبه

دانش  نیتریرا موضوع عال نیموجود بما هو موجود و علل نخست

م ا(3)  دهدیقرار  تار  ف،یتعر  نی.  جا  خیدر   یگاهیفلسفه غرب 

و موجب شده است که بحث درباره خاستگاه فلسفه    افتهی  یمحور

از   ا  ونانیاغلب  را صرفاً به    کیز یحال، اگر متاف  نیآغاز شود. با 

مفهوم  یمعنا نکن  یی ارسطو   یدستگاه  را هرگونه   میمحدود  آن  و 

نفس، خدا، جهان و فرجام    ت،یعلت، غا  ،یدرباره هست  نیادیتأمل بن

بدان ا  م،یانسان  سنت  متاف  زین  ی رانیآنگاه  قلمرو  قرار    ک یزیدر 

  ، یو نسبت آن با هست  چ«یبا طرح پرسش از »ه  دگری. هاردیگ یم

م متاف  دهدینشان  علم  کی زیکه  ن  یفقط  موجودات   ست،یدرباره 

  ن ی. از ا(4)است    یاز نسبت انسان با هست  نیادی بن  یابلکه تجربه

خسروان  توانیم  ه،یزاو حکمت  که  نوعین  یگفت    ک یز یمتاف  یز 

آ  ستهیز متاف   ینییو  به جا  یکیزیاست؛  قالب   یکه  در  ابتدا  آنکه 

  تیروا  ن،ییشود، در صورت اسطوره، آ  انیب  یفلسف  یانتزاع  میمفاه

 است.  افتهی یتجل ینید یشناسو جهان ینظم اخلاق ،یروحان

انتقال و   یرهایکه مس  شودیآشکارتر م  یموضوع زمان  نیا  ت یاهم

 یبررس  ییو اروپا  یاسلام  ،یونانیبه جهان    رانیاز ا  شهیتحول اند

در خلأ رشد نکرده   یتمدن  چیکه ه  دهدیتفکر نشان م  خیشود. تار

  ی اروپا  ای  ونانی  یزاصرفاً محصول درون  زیاست و فلسفه غرب ن
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جهان   انیبا طرح عالم مثُُل، نسبت م ،نبوده است. افلاطون  یحیمس

فلسفه غرب    یادها یاز بن  یکینامحسوس را به    قت یمحسوس و حق

ا(5)کرد    لیتبد معقول،    انیم  یدوگانگ  نی.  امر  و  محسوس  امر 

  ثیاز ح  شود،ی م  نییتب  یاگرچه در ساختار خاص فلسفه افلاطون

که مهم  ییها با سنت   یمضمون کل   نو،یو م  یتیگ  انی سخن است 

اند. قائل  زیو جسم و روح تما  ،یی و روشنا  یکیظاهر و باطن، تار

اند  ژه یوبه  ، یگرینوافلاطون  نیهمچن با طرح Plotinus  شهیدر   ،

هست مراتب  به    یصدور  مبدأ،  به  روح  بازگشت  و  واحد  مبدأ  از 

  ، یحیمس  اتیاله  ،یونانیفلسفه    انیم  وندیشد که امکان پ  لیتبد  یسنت

اشراق   یاسلامعرفان   حکمت  کرد    یو  فراهم  بنابرا(6)را   ن،ی. 

ساده    ینه در قالب ادعا  دیبه غرب با  یحکمت خسروان  ریمطالعه س

قالب شبکه  یو خط در  بلکه  ارتباطات، مشابهت   یاانتقال،  ها،  از 

 . ردیانجام گ  یمفهوم یهایو دگرگون رهایها، بازتفسترجمه

و    یفلسفه اسلام  ر،یمس  نیواسط در ا  ی هاحلقه  نیتراز مهم  یکی

  ی بندبا صورت  نایساست. ابن  یو سهرورد  نایسابن  شهیاند  ژهیوبه

در    نیادیبن  یالوجود، نفس و عقل، نقشمباحث وجود، واجب   قیدق

و سپس در غرب   یدر جهان اسلام  یونانیفلسفه    ینیانتقال و بازآفر

ترجمه   ینیبه زبان لات  ی. آثار او در قرون وسط(7)کرد    فایا  ینیلات

  یسهرورد  نا،یساثر گذاشت. در کنار ابن  یحیشد و بر متفکران مس

  ران، یا  یحکمت اشراق و نسبت دادن آن به حکمت باستان  یای با اح

. (8)و معرفت گشود    ینور، هست  انیم  وندیفهم پ  یتازه برا  یراه

  داند یم  یهست  نیادی نور را اصل بن  ،یدستگاه فکر   نیدر ا   یسهرورد

  نی. اکندیم  نییو مراتب وجود را در قالب شدت و ضعف نور تب 

دارد   وندیپ  یو حکمت خسروان  ی زرتشت  راثیسو با م  کیتفکر، از  

از سو  نوافلاطون  گر،ید  یو  اله  یگریبا    ی هانور در سنت   اتیو 

 یفلسفه اسلام  خیتار  لیدر تحل  ز یاست. نصر ن  سهیقابل مقا  یغرب

فلسف  کندیم  دیتأک  سنت  فلسفه    ،یاسلام  یکه  ادامه    یونانیتنها 

ترک   ست،ین وح  یبیبلکه  سنت   ،یاز  و  عرفان    ی حکم  یهاعقل، 

 . (9)است  یشااسلامیپ

وسط  در قرون  برجسته  ،یغرب  بازآفر  یانمونه  و    یادب  ین یاز 

دانته مشاهده کرد. دانته    یاله  یدر کمد  توانیرا م  کیز یمتاف  یفلسف

  یی روشنا  یانسان را از ظلمت گناه به سو   یاثر، سفر روحان  نیدر ا

گانه دوزخ، برزخ و بهشت  و ساختار سه  کندیم  ریتصو   یرستگار

. (10)  دهدیسامان م  یاتیو اله  یهانی، ک یاخلاق  یرا به صورت نظام

شکل گرفته است،    ینیلات  ت یحیدر بستر مس  یاله  یهرچند کمد

پس از مرگ، مراتب عالم، نور   یچون سفر روح، داور   یمیاما مفاه

امکان   ،ییبه روشنا  یکیمجازات و پاداش، و حرکت از تار  ،یقدس

. شاکد سازدیفراهم م  یزرتشتو    یرانیا  یهاآن را با سنت   سهیمقا

که جهان پس از    دهدینشان م  ی زرتشت  یشناسدر بحث از فرجام

داور ن  یمرگ،  پاداش  ک   کوکارانیروح،  عناصر    فریو  از  بدکاران 

بنابرا(11)  اندیسنت زرتشت  نیادیبن از    تواندیمقاله حاضر م  ن،ی. 

  ن یادی بن  میمفاه  ینشان دهد که چگونه برخ  ،یقیرهگذر مطالعه تطب

ا مس  یرانیحکمت  مستقبه  ایخود،    یخ یتار  ریدر  و    میطور 

  ی غرب  شهیاند  یمواز  یدر ساختارها   ا یاند،  منتقل شده  میرمستقیغ

 .اندافتهیتازه   ییهاصورت

 یحرکت و تحول حکمت خسروان  ر یس  یمقاله، بررس  نیا  هدف

طر از  غرب  تب  یرانیا  یهاشهیر  ل یتحل  قی به   یهامؤلفه  نییآن، 

آن    ینیانتقال و بازآفر  یرهایمس  یآن، بررس  یو حکم  یک یزیمتاف

حکمت    انیغرب، و نشان دادن نسبت م  یو ادب  یدر سنت فلسف

متا  یفلسفه اسلام  ،یونانیفلسفه    ،یرانیا   یی قرون وسطا  کیز یفو 

 است. 

 ی و مفهوم ینظر یمبان

با  یحرکت حکمت خسروان  ریفهم س   یبرا نخست   دیبه غرب، 

شده و چه    لیتشک  ییهاحکمت از چه مؤلفه  نیروشن شود که ا

 یاسطوره و فلسفه دارد. حکمت خسروان  ن، ید  ک،یز یبا متاف  ینسبت

  ست، ین  یصرفاً امر نظر  ییدانست که در آن دانا  یسنت  توانیرا م

و   ی زدیشاهانه، فره ا الت عد ،یهانینظم ک  ،یدرون ییبلکه با روشنا

فرض    نیحکمت بر ا  نیارتباط دارد. ا  ینو یانسان با عالم م  وندیپ
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دارا  جهان  که  است  واقع  یاستوار  و  است  محسوس،    تیمراتب 

صحنه ظهور و آزمون   یتیگ   دگاه،ید  نی. در است ین  قت یتمام حق

. شاکد در دیآیمنشأ، الگو و سرانجام آن به شمار م  نوی است، اما م

ا  دهدینشان م  نو یو م  یتیمفهوم گ   یبررس دو ساحت، در   نیکه 

  ی ابلکه رابطه  ستند،یصرفاً دو قلمرو جداگانه ن  یزرتشت  ینی بجهان

جهان    یتی. گ (12) دارند    گریکدی با    یشناختو فرجام  یشناختیهست

م  یماد حال  روهاست،ین  یختگیدرآم  دانیو  م  یدر  قلمرو    نو یکه 

فرجام  ییالگو   ،ینو یم هم  یو  پ  زیتما  نیاست.  ساختار   وند،یو 

  ی انسان نه در جهان  رایز  دهد؛یرا شکل م  یحکمت خسروان  یادیبن

که هر کنش او در نسبت با    کندیم  یزندگ   یبلکه در عالم  معنا،یب

 . شودیم دهیفراتر سنج یقتیحق

. در  ستندیجدا ن گریکدیو اخلاق از  کیزیمتاف ،ینظام فکر نیا در

بلکه    ستند،ین  یرفتار  یهافقط ارزش  یو بد  یکین  ،یسنت زرتشت

 ،یرانیو شر، در جهان ا   ریدارند. دوگانه خ   ی در ساختار هست  شهیر

.  آوردیم  دیرا پد  یو فرجام  یهانیک  ،یاخلاق  یانگاردوگانه  ینوع

  یزرتشت   یانگاردوگانه  یهامسئله زروان و چالش  لیزائنر در تحل

است    دهیخود، کوش  خیدر طول تار  ،یرانیکه سنت ا  دهدینشان م

  ح یرا توض   نشیو آفر  ریاصل شر، زمان، تقد  ر، یاصل خ  انی نسبت م

 یرانی ا شهیاند یکیزیاز عمق متاف یاکوشش، نشانه نی. ا(13)دهد 

ز دشو  رایاست؛  از  شر  د  نیارترمسئله  فلسفه  و    نیمسائل 

حضور    ن ییباشد، تب  ریاست. اگر شر صرفاً فقدان خ  عهیمابعدالطب

در عالم دشوار م آن  اصل  شود؛ ی فعال  اگر شر  باشد،   یو  مستقل 

خواهد شد. حکمت    دهیچیپ  ریخ  یینها  ت یمسئله وحدت و حاکم 

که در    کندیم  ر یرا تصو   یمسئله، جهان  نیدر پاسخ به ا  ،یخسروان

استعاره ساده، بلکه ساختار    کینه    ،یکیو تار  یی روشنا  انیم  دآن نبر

 است.  یو هست خی تار نیادیبن

ا  رانی ا  یاو اسطوره  ی نید  متون چارچوب را در قالب    ن یباستان 

آفر  ییهات یروا ک   نش،یدرباره  داور  ،یهانینبرد    ی فرجام جهان و 

ب بندهش  کرده  انیروح  مهم  یک یاند.  فهم   نیتراز  در  منابع 

  نش، ینظم آفر  توانی آن م  قیاست و از طر  یزرتشت  یشناس هانیک 

 یهانیو شر، و سرانجام ک   ریخ  یروها یمراتب موجودات، نسبت ن

  ای   ارزشیب  یمتون، جهان ماد  ن ی. در ا (14)عالم را مطالعه کرد  

و مبارزه    ریتحقق اراده خ   دانیم  یت یبلکه گ  ست؛یصرفاً زندان روح ن

  تیثنو   یهاصورت  یمهم با برخ  ینگاه، تفاوت  نیاست. ا  منیبا اهر

ش  یافراط را سراسر  ماده  که  ادانندیم  ردارد  در حکمت    ، یرانی. 

  ن،یرخ داده است. بنابرا  یختگیاست، اما در آن آم  ک ین  دهیآفر   یتیگ 

  ی بخشو سامان  یسازبلکه پاک   ست،یانسان، ترک جهان ن  ت یمسئول

 وندیپ  نیاست. ا  کیو کردار ن  کیگفتار ن  ک،ین  شهیاند  قیآن از طر

 یعمل یرا به نظام یحکمت خسروان ،یشناسیاخلاق و هست انیم

 .کندیم لیتبد یو نظر

سنت، نور است.    نیدر ا یمرکز  میاز مفاه یک ی ،یکیزینظر متاف از

ا سنت  در  پد  ،یرانینور  نشانه    ست،ین  یعیطب  یادهیفقط  بلکه 

قدس  یپاک   ،یآگاه  قت،یحق حضور  فلسفه   یو  در  بعدها  است. 

ا فلسف   نیاشراق،  زبان  به  شد.   یبندصورت  ی ترکامل  یعنصر 

بر پا  یتدر فلسفه اشراق، سلسله مراتب هس  یسهرورد نور    هیرا 

و همه موجودات را بر حسب نسبتشان با نورالانوار    دهدیم  حیتوض

  د یاست که او کوش  نیدر ا  یسهرورد  ت ی . اهم(8)  کندیم  نییتب

عنوان  گذشته مرده، بلکه به کیعنوان باستان را نه به  رانیحکمت ا

  دیبا تأک   زیکند. کربن ن  یوارد فلسفه اسلام  ایزنده و قابل اح   یسنت

مثال روحان  ،یبر جهان  زم  یبدن  م  ،یآسمان  نیو  که   دهدینشان 

اشراق م  یبرا  یراه  یسنت  عالم   انیم  انهی فهم  و  محسوس  عالم 

با تصور   ،یقیاز نظر تطب  ،یانیجهان م  نی. ا(15)  دیگشا ی م  یعقلان

و    ی عرفان  یهاسنت   ربا مراتب عالم د  زیو ن  ی تیو گ   نویاز م   یرانیا

 است.  سهیقابل مقا ینوافلاطون

متاف  ی غرب  ی سو   در متاف  ک، یز یسنت  دانش  کیز یارسطو  به    ی را 

  ن ی. ا(3)کرد    لیو موجود بما هو موجود تبد  نیدرباره علل نخست

جدا کرد و آن    یااسطوره  ت یفلسفه را از روا  ،یعقلان  یبندصورت

  یی ارسطو   کیزیحال، متاف  نیرساند. با ا  یاستدلال  یرا به ساختار
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روست:  روبه  یمشابه حکمت خسروان  یی هابا پرسش  ت ی نها  رد  زین

  ت ی غا  شود؟یم  نییحرکت جهان چگونه تب  ست؟یچ   نیاصل نخست

دارد؟ اگرچه زبان ارسطو   یگاهی چه جا  یاعل ر یخ ست؟یچ یهست

برهان  یلیتحل پرسش  یو  پرسش  یهااست،  با    ی نیادیبن  یهااو 

اخانوادههم  سنت  در  که  ک   یرانیاند  قالب  و    یشناسهانی در 

م  یشناسفرجام همشوندیمطرح  به  حکمت    سهیمقا  ل،یدل  نی. 

 یسطح  یهاصرفاً بر شباهت   دی نبا  یونانی   کی زیبا متاف  یخسروان

با  هیتک بلکه  ش  دیکند،  به  سنت،  دو  هر  که  دهد    ی هاوهینشان 

 اند. انسان بوده ت ی و غا یپاسخ به بحران فهم هست یمتفاوت، در پ

عدالت، نفس، شهر و    انیبا طرح نسبت م  ،یدر جمهور  افلاطون

که در آن   کندیم  ت یهدا  ینظام  یفلسفه را به سو  قت،یعالم حق

  ل ی. در تمث(5)  ستندیقابل فهم ن  کیزیبدون متاف   است یاخلاق و س

تار از  روشنا   یکیغار، حرکت    ی و وجود  یمعرفت  یحرکت  ،ییبه 

  ن ی. ارسدیم  قت یحق  داریو به د  گذردیها مهیاست؛ انسان از سا

در حکمت    یکیبا محور نور و تار  ن،یساختار نماد  ث یالگو، از ح

انتقال   یشباهت را به معنا نیا دی است. البته نبا سهیقابل مقا  یرانیا

  ق ی عم  یالگو  کیآن را نشانه وجود    توانیدانست، اما م   میمستق

تار حق  شهیاند  خیدر  نور  قت یدانست:  تار  ،با  با  و    ،یکیجهل 

.  ابدییم  وندیپ  یبا خروج از جهان محدود ادراک حس  یرستگار

نشان   یونانیدر فرهنگ    یرعقلانیغ  یهاجنبه  یدر بررس  زیدادز ن

  ی نییو آ  زیرازآم  ،ینیهرگز کاملاً از عناصر د  ونانی که فلسفه    دهدیم

از عقل،   یازهیآم  غاز،از آ  زیغرب ن  ن،ی. بنابرا (16)جدا نبوده است  

 و شهود بوده است.  نییاسطوره، آ

نوافلاطون  در صورت   انیم  وندیپ  نیا  ،یسنت  به  شهود  و  عقل 

با طرح صدور کثرت از واحد و    Plotinusظاهر شد.    یترمنظم 

نهاد که    انیرا بن  یصعود  کیزیمتاف  یبازگشت نفس به مبدأ، نوع

.  (6)به وحدت است    یدر آن حرکت روح، بازگشت از پراکندگ 

و    یعرفان اسلام  ،یحیمس  اتیبر اله  عدهاب  ،یساختار صعود  نیا

  ان یم  ی مفهوم  یوندی پ  توانیم  نجایفلسفه اشراق اثر گذاشت. در ا

ا سنت  در  روح  نوافلاطون  ،یرانیسفر  در  نفس  و    ،یگریصعود 

  ز ین  ادهیمشاهده کرد. ال  یاله  یخدا در کمد  یحرکت انسان به سو 

 ،ینید  انسانکه    دهدینشان م  یو امر عرف  یبا بحث درباره امر قدس

بلکه    کند،یتجربه نم  معنایهمگن و ب  یی صورت فضاجهان را به

  ل ی تحل  نی. ا(17)  دهدیسامان م  یآن را بر محور ظهور امر قدس

  ی در آن، جهان ماد  رایدارد، ز  ت ی اهم  ی فهم حکمت خسروان  یبرا

 . ابدییمعنا م ینسبت با امر قدس قیاز طر زین

ابن  ژهیوبه  ،یاسلام  فلسفه سنت  سهرورد  نا یسدر  از    یکی  ،یو 

  ز یتما   نییبا تب   نای س. ابنهاست راثیم  نیا   یتلاق  یهادانیم  نیترمهم

  ،یو وجود، واجب و ممکن، عقل و نفس، و مراتب هست  ت یماه

نظام  یاسلام  کی زیمتاف اوج  به  ا(7)رساند    یمندرا  دستگاه   نی. 

نوافلاطون  کیاز    ،یفلسف از   هیتک  یگریسو بر ارسطو و  دارد و 

. نصر شودیم  یاسلام بازخوان  یات یو اله  ینید  یدر فضا  گرید  یسو 

  ی فلسفه همواره با معرفت قدس  ، یکه در سنت اسلام کندیم  دیتأک 

صرف   ییگرا آن را به عقل توانیداشته و نم  وندی پ یو شهود معنو 

تحول   ریدر مس  یحکمت خسروان  ل،یدل  نی. به هم(18)داد    لیتقل

رفت و نه صرفاً تکرار شد، بلکه   نینه از ب  ،یخود به فلسفه اسلام

مفاه قالب  و س  یاتازه  میدر  مثال  عالم  فعال،  عقل  نور،    ری چون 

 . دیگرد ینیبازآفر  یروحان

  ی را سنت  یمقاله حاضر حکمت خسروان  ،ینظر  یمبان  نیا  هیپا  بر

بررس  داندیم  یک یزیمتاف قابل  سطح  سه  در  نخست،    یکه  است: 

ا م  یباستان  یرانیسطح  آن  در  خ  ،یتیگ  نو،یکه  شر،    ریدوگانه  و 

اله  یشناسفرجام عدالت  محور  یو  سطح   ینقش  دوم،  دارند؛ 

ق فلسفه نور و جهان  یاز طر  راثیم  نیکه در آن ا  یاشراق-یاسلام

تطب  شود؛یم  یبازخوان  یمثال سوم، سطح  آن   یغرب  یقیو  در  که 

فلسفه  متحول  ایمشابه    میمفاه و    یحیمس  ات یاله  ،یونانیشده در 

  ر یکه س  دهدیامکان م  یچارچوب  نی. چن شوندیدانته ظاهر م   اتیادب

ساده انتقال   یصورت ادعابه غرب نه به  ی حرکت حکمت خسروان
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فهم   ی نافرهنگی و ب  یمفهوم  ،یخی تار  یندی فرا  عنوانبهبلکه    ،یخط

 شود. 

 ران ی در ا یو تحول حکمت خسروان خاستگاه

باستان    رانیدر عمق فرهنگ ا  دی را با  یحکمت خسروان  خاستگاه

اخلاق    است، ی اسطوره، س  ن،یکه در آن د  ی وجو کرد؛ فرهنگجست 

مطلوب   یشاه  ،یرانیجدا نبودند. در جهان ا  گریکدیاز    کی زیو متاف

  ی زدیو فره ا یهانیاز نظم ک  یانبود، بلکه جلوه یاسیتنها قدرت س

بود    یقدس  ت ی و مشروع  ینو یم  د ییأ. فره، نشانه تشدیمحسوب م

نور و عدالت شکل    ،ییحکمت، فرمانروا  انیم  وندیپ  جان یو از هم

م  ینگاه  نی. چنگرفتیم اند  دهدینشان  آغاز،   یرانیا  شهیکه  از 

  ن ی. به همدیدیم  یمراتبو سلسله  یمعنو   ی ساختار  یجهان را دارا

  ، ییدانست که در آن دانا  یسنت  دیرا با  یسبب، حکمت خسروان

متقابل قرار دارند. بهار در    یدر ارتباط  یقدرت، اخلاق و امر قدس

 یهات یکه روا  دهدینشان م  یرانیا  یشناسپژوهش درباره اسطوره

و   اندیو فرهنگ  یفکر  قیعم  یحامل ساختارها   ران،یا  یااسطوره

  ی تلق  یقوم  یهاافسانه  ای  یالیخ  ی هاها را صرفاً داستانآن   توانینم

درباره    یتفکر باستان  نیدر واقع زبان نماد  ها،ت یروا  نی. ا(19)کرد  

 اند.نظم و آشوب ،یمرگ، رستگار ،یهست

 یهادر سنت   توانی تفکر را م  نی ظهور ا  یهانه یزم  نیاز نخست  یکی

  ی کیعنوان  به  سم،یترائیوجو کرد. ممرتبط با نور و مهر جست   ینییآ

نظم و   ،یراست  ،ییروشنا  مان،یباستان، بر پ  رانیمهم ا   یهااز سنت 

  ق یدق  یخیداشت. هرچند درباره نسبت تار  دیتأک   یکیبر تار  یروزیپ

م  یرانیا  سمیترائیم اما اختلاف  یروم   سمیترائیو  دارد،  وجود  نظر 

  ن یدر ا  یگذار و صعود روحان  نییچون نور، عهد، آ  یمینقش مفاه

.  کندیآشکار م  یرانیا  شهیاند  ری آن را در مطالعه س  ت ی سنت، اهم

ا تحل  ادهیال  نه،یزم  نیدر  آ  لیبا  م  هانییساختار  که   دهدینشان 

بازساز  ینید  یهانییآ از وضعینماد  یغالباً  گذار  به    یعاد  ت ین 

مهم    یفهم حکمت خسروان  ینکته برا  ن ی. ا(17)  اندیقدس  تیوضع

ز دانا  رایاست،  آن،  نت  ییدر  صرفاً  حاصل    جهینه  بلکه  استدلال، 

 ن،یاست. بنابرا   یشدن و مشارکت در نظم قدسروشن  ر، یعبور، تطه

باستان    انیرانیا  ینییآو    ینیدر تجربه د  دیحکمت را با  نیا  یهاشهیر

 گرفت.  یپ زین

  ی صورت  یرانی ا  شهیاند  ،ییمزدا  یها آموزه  ت ی ظهور زرتشت و تثب  با

اصلافت یتر  منسجم محور  م  نی ا  ی.  تقابل  و    انینظام،  اهورامزدا 

است.    یو بد  یکیو دروغ، و ن  یراست   ،یکیو تار  ییروشنا   من،یاهر

مربوط   یبلکه به ساختار هست  ست؛ین  یتقابل، صرفاً اخلاق  نیاما ا

فعال دارد    ینقش  یهانیانسان در نبرد ک   ،ی. در سنت زرتشتشودیم

ن انتخاب  با  پ  ا ی  ک یو  در  آشوب    ا ی  ر یخ  یی نها  یروزیبد،  تداوم 

از آغاز    یزرتشت  نیکه د  دهدینشان م  Boyce.  کندیمشارکت م

داشته   دیانسان و نقش او در سامان جهان تأک  یاخلاق  ت یبر مسئول

انسان   ،یدر بستر زرتشت  یوانرو، حکمت خسر  نی. از ا (2) است  

تقد  یرا موجود برابر  او را کنشگر  ند،یبینم  ریمنفعل در    ی بلکه 

اخلاق،    انیم   یقیعم  وندیپ  ،یژگ ی و  نی. همداندیم  یهانیو ک   یاخلاق

 .آوردیم دیپد یشناسو فرجام کی زیمتاف

.  اندراثیم ن یحفظ و انتقال ا یظرف اصل ،یو پهلو  یی اوستا متون

Darmesteter  ن یاز نخست  یک یزند اوستا،    یدر ترجمه و معرف  

باستان را    ران یا  ین ید  یهابا آموزه  دیجهان جد  ییآشنا  یرهایمس

از اوستا گاه    ی قرن نوزدهم  یها. اگرچه خوانش(20)فراهم کرد  

م اهم  یشناختروش  یهات یحدودبا  اما  بود،  در آن  ت یهمراه  ها 

است.   ریانکارناپذ  یرانیو فلسفه ا  انیاد  ی قیگشودن باب مطالعه تطب

  ،یو پهلو   یی نشان دادند که متون اوستا  ترقی دق  یهابعدها پژوهش

 د یتأک   Ceretiخود فهم شوند.    ین یو د  یزبان  ،یخیتار  نهیدر زم  دیبا

  ، یریتفس  ،ینیگسترده از آثار د  یا مجموعه  یو پهل   ات یکه ادب  کندیم

شناخت    یو برا  ردیگ یرا دربرم  یشناختهانیو ک  یاخلاق  ،یحقوق

ا نت(1)دارد    ی اساس  ت یاهم  انهیم  یرانیتفکر  در  حکمت    جه،ی. 

  ی هات یبلکه در قالب روا   ح،یصر  ینه فقط در متون فلسف  یخسروان

ک اندرزنامه  ،ینید فرجام  هایشناسهانیها،  متون  حفظ   یشناختو 

 شده است. 
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مهم   یکی  بندهش برا  نیتراز  ک   یمنابع  و    یشناسهانیفهم 

ا  رانیا  یشناسیهست در  است.  آفر  نیباستان  ساختار    نش،یمتن، 

ن نها  ر ینبرد خ  ،ینو یم  یروهایجهان،  در    ییو شر و فرجام  عالم 

با ارائه بندهش   Anklesaria.  شود یم  انی منسجم ب  یتی قالب روا

پژوهشگران    یمتن را برا  نیا  ترقیامکان مطالعه دق  ،یبه زبان علم

است   کرده  اهم (14)فراهم  ا  تی.  در  نشان    نیبندهش  که  است 

  ان یآغاز، ساختار، بحران و پا  یباستان جهان را دارا  انیرانیا  دهدیم

 آورد؛ی م  د یپد  یقدس  خیفلسفه تار  ینوع  دگاه،ید  نی. ادانستندیم

و شر ادامه    ریخ  ی ختگیبا آم  شود،یآغاز م  نشی که از آفر  یخیتار

با    یساختار  نی. چنردیگیم  انیپا   ری خ  یی نها  ی روزیو با پ  ابدییم

نظام  یاریبس مقا  یشناخت فرجام  یهااز  قابل  و    سهی جهان  است 

  تیاهم  یبعد  یهابا سنت   یشگیرهم  ای  ریتأث  لیدر تحل  تواندیم

 داشته باشد. 

م   در مفهوم  بندهش،  گ  نویکنار  بن  یتیو  حکمت    یاصل  یادهایاز 

دو مفهوم، صرفاً معادل   نیکه ا  دهدینشان م  Shakedاست.    یرانیا

بلکه به دو ساحت متفاوت    ستند،ین  نیآسمان و زم   ا یروح و ماده  

  ی نیجهان ع  یتی. گ (12) اشاره دارند    یحال مرتبط از هست  نیو در ع

  نوی . مشودینم  ینف  یاست، اما ارزش آن در سنت زرتشت  یو ماد

م  زین فرجام   ییالگو   ،ینو یعالم  نها   یو  با سرنوشت  که    ییاست 

  ک یزیاز متاف   یرابطه، ساختار خاص  نیدارد. ا   وندیانسان و جهان پ

است و نه صرفاً   زیستکه نه ماده ی کیزیمتاف دهد؛یرا نشان م یرانیا

آن.    ییافق معنا  نو ی محل آزمون و عمل است و م  یتیگرا. گجهان

  ی نو یعمل او در سطح م  جهیعمل کند، اما نت  یتی در گ   دیانسان با

  ی و اشراق  یعرفان  ی هابعدها در سنت   وند،ی پ  نی. اشودیآشکار م

 .ابدییادامه م گرید یاگونهبه زین

خسروان  زین  یزرتشت  یشناسفرجام حکمت  تحول  نقش   یدر 

  ح ی توض  یزرتشت  ی شناسدر بحث از فرجام  Shakedدارد.    یمحور

اعمال، پاداش و    یکه سرنوشت روح پس از مرگ، داور  دهدیم

 نی. چن(11)اند  سنت   نیا  یاز ارکان اصل  یینها   زیو رستاخ  فر،یک 

گسترش   یهانی به سطح ک  یاجتماع  سطحرا از    یعدالت اله  ،ینظام

بلکه    ست،ی ن  یقانون در جهان انسان  یعدالت فقط اجرا.  دهدیم

عالم است. هاصل سامان م  یکنش  چی دهنده  و هر    رودینم  ان یاز 

با   سهیدر مقا  شهیاند  نیدارد. ا  یک یزیمتاف  یامدیپ  ،یانتخاب اخلاق

جهان    نت، در هر دو س  رایفراوان دارد، ز  ت یدانته اهم  یاله  یکمد

ساختار صورت  به  مرگ  از  تصو   یاخلاق  یپس  عادلانه    ر یو 

خود را بر اساس    گاهیکه در آن هر روح، جا  یساختار  شود؛یم

 . ابدییم ینیزم یزندگ  ت یفیک 

ساسان  در پ  یحکمت خسروان  ،یدوره  د  وندیدر  دولت،  و   نیبا 

نهاد  یرانیا  ت یهو  بررس  Daryaeeکرد.    دای پ  یتریشکل    ی در 

م  یساسان  خیتار ا  دهدینشان  د  نیکه  سازمان  نظر  از   ، ینیدوره 

فرهنگ  یاسیس تثب  کنندهنییتع  ینقش  ،یو    رانشهریا  ت ی هو   ت یدر 

ا(21)داشت   در  رسمبه  یزرتشت  ن ید  دوره،  نی.  نظام   ،یعنوان 

اجتماع  کینزد  یوندیپ نظم  و    ی وضع  نی. چن افت ی   یبا سلطنت 

نباشد، بلکه   ینییآ  ای  یفقط امر فرد  گریموجب شد که حکمت، د

شود. مفهوم   لیتبد  رانیا  یو فرهنگ  یاسیس   یدئولوژیاز ا  یبه بخش

فره،    حفظپادشاه دادگر، دفاع از نظم، مقابله با دروغ و آشوب، و  

و    یدر سطح اجتماع   یکه حکمت خسروان  دهندینشان م  یهمگ

از    کیزیو متاف  یاسیفلسفه س  نجا،ی. در اکردیعمل م  زین  یاسیس

 یمطلوب، بازتاب نظم آسمان  یپادشاه   رایز  ستند؛یجدا ن  گریکدی

 است.  نیبر زم

خسروان  پس اسلام، حکمت  ورود  م  یاز  در    انیاز  بلکه  نرفت، 

ها، فلسفه  قالب  نیا نیتراز مهم ی کی. افت یادامه  یاتازه یهاقالب 

ابن  یرانیا  یاسلام عقلان  نا یساست.  دستگاه  مباحث    یبا  خود، 

  ق یعم   ریتأث   نهیوجود، واجب، نفس و عقل را به اوج رساند و زم

  ماً یمستق  نایس . هرچند ابن(7)کرد    همرا فرا  ینیبر فلسفه غرب لات

اما استمرار    ست،ین  یسهرورد  یبه معنا   یحکمت خسروان  لسوفیف

در آثار    توانیرا م  یدر جهان اسلام  یرانیا  یکیزیمتاف   یهاپرسش

سهرورد  سپس  کرد.  مشاهده  اح  یاو  از  حکمت    یایآشکارا 
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فلسفه اشراق، نور را اصل    یبندسخن گفت و با صورت  یخسروان

مرحله، نقطه عطف تحول حکمت   نی. ا(8)قرار داد    یهست  نییتب

به زبان    نیاز زبان اسطوره و د  یسنت باستان  رایاست؛ ز  یخسروان

 . شودیمنتقل م   یاشراق- یو برهان یفلسف

Corbin  که حکمت اشراق،    دهدینشان م  ی فلسفه اسلام  خیدر تار

فلسف  کیتنها   ن  یمکتب  مشاء  کنار  اح  ست،یدر    ی سنت  یایبلکه 

اساس،    نی. بر ا(22)باستان دارد    رانیدر ا  شهیاست که ر  یمعنو 

  ی بلکه متفکر  نا،یسمنتقد ابن   اینه صرفاً شارح افلاطون    یسهرورد

م که  میاست  ا  راثیکوشد  اسلام  یرانیحکمت  جهان  در   ی را 

  یهاو سنت   ی معرفت قدس  انیم وندی بر پ زین  Nasrکند.    ی بازخوان

عقل و  ، یکه در فلسفه اسلام دهدیو نشان م کندیم دیتأک  یحکم

کاملاً منفک   گریکدیشهود، برهان و اشراق، و فلسفه و عرفان از  

 دیرا با   رانیدر ا  یحکمت خسروان  تحول  ن،ی. بنابرا(18)  ستندین

 ،یزرتشت نیو اسطوره به د نییدانست: از آ یاچندمرحله یندیفرا

پهلو  متون  اسلام  یاز  فلسفه  امکان   ،ی به  به  اشراق  از حکمت  و 

 . یغرب  یهاوگو با سنت گفت 

 یی اروپا اتی انتقال به غرب و بازتاب در فلسفه و ادب ریمس

خسروان  ریمس نم  یانتقال حکمت  را  غرب  راه   کیبه    توانی به 

معمولاً از    شهیاند  خی و کاملاً مستند فروکاست. تار  میساده، مستق

غ  ی اچندمرحله  ده،یچیپ  یهاراه گاه  م  میرمستقیو  .  کندیحرکت 

ها، ها، مهاجرتجنگ  قیممکن است از طر  یو فلسف  ینید  میمفاه

آترجمه ت  ها،نییها،  مدارس   ،یاسیس  یهاتماس  ،یجارمبادلات 

ادب  یفلسف آثار    ز ین  یمنتقل شوند. در مورد حکمت خسروان  یو 

که    یسخن گفت؛ حرکت  هیلاهیو لا  یجیحرکت تدر  یاز نوع  دیبا

تماس    یستی و هلن  یونانی  یهابا سنت   شود،یباستان آغاز م  رانیاز ا

اسلام  کند،یم  دایپ فلسفه  طر  شود،یم  ینیبازآفر  ی در    ق یاز 

و در    ابدی یراه م  یقرون وسط  یبه اروپا   ینیلات-یعرب  یهارجمهت

 دایتازه پ  ییها صورت  یغرب  اتی و ادب  اتی اله  ک،یزیدر متاف  ت ینها

تار  Russell.  کندیم فلسف  خی در  سنت  را    یفلسفه غرب،  اروپا 

امتداد   در  جد  تی حیمس  ونان،یعمدتاً  عقل    دهدیم  حی توض  دیو 

تعاملات شرق و غرب    خ یاگر با تار  یی هات ی روا  نی، اما چن (23)

سنت   لیتکم سهم  شرق  یاسلام  ،یرانی ا  ی هانشوند،  در    ی و  را 

 .دهندینشان نم یدرستاروپا به یجهان فکر یر یگ شکل

ا  نینخست با  نیسطح  را  ا  دیارتباط  تماس    ونان یو    رانیدر 

در    یغرب  یای و آس  یونانی جهان    ،یهخامنش  رانیوجو کرد. اجست 

قرار داشتند.   یو فرهنگ  ینظام  ،یاس ی مشترک از تعاملات س  ییفضا

 یونانی  ی مستقل در شهرها  یعنوان دستگاهبه  یونانی اگرچه فلسفه  

  Doddsخود جدا نبودند.  رامونیاز جهان پ ان یونانی رشد کرد، اما 

م  یونانی در فرهنگ    یرعقلانیعناصر غ  یبا بررس که    دهدینشان 

د  یونانی سنت   با عناصر  آغاز  در   یو شرق  زیرازآم  ،ینییآ  ،ینی از 

است   بوده  ا(16)ارتباط  اهم  نی.  ز  ت ینکته    تیروا  رایدارد، 

اغراق  ونانیاز    انهیگراعقل چنان  آ  است   زیآمگاه  نقش   ن،ییکه 

تماس و  ناد  ی فرهنگ  ی هااسطوره  حالردیگ یم  دهیرا  در  که    ی. 

تطه  یمیمفاه روح،  صعود  عدالت    ر،یچون  مرگ،  از  پس  جهان 

  ک یو خاور نزد  ترانهیگسترده مد  یدر فضا  ،یو مراتب هست  یهانیک 

 جهان بوده است.  نیاز ا یبخش   زین ونانیاند و حضور داشته

با    سهی وجود دارد که امکان مقا  یفلسفه افلاطون، عناصر متعدد  در

عالم   ،ی. افلاطون در جمهورکندیرا فراهم م  یحکمت خسروان

و انسان را   داندیمعقول م قت یاز حق ترنییپا یامحسوس را مرتبه

  ی معرف  قت یحق  ییروشنا  یجهل به سو   یکیخروج از تار  ازمندین

با    نیاز نظر نماد  ،ییبه روشنا  یک یحرکت از تار  نی. ا(5)  کندیم

را    یهر شباهت  دیاست. البته نبا  سه یقابل مقا   رانیا  ینور  یهاسنت 

مستق  یلیدل اقتباس  چن   میبر  اما  نشان    ییهایسخنهم  نیدانست، 

حق  دهدیم و  نور  مسئله  محورها  یکی  قت،یکه  مشترک    یاز 

عدالت را فقط    نیهمچنبوده است. افلاطون    یباستان  یهاشهیاند

درون نفس و شهر   یبلکه آن را هماهنگ  داند،ینم  یاجتماع  یلتیفض

به   زی ن  ی. در حکمت خسروانفهمدیم انسان، هم  به  عدالت، هم 
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ک  به  هم  و  م   هانیجامعه  ا شودیمربوط    ، یمفهوم  یزمانهم  نی. 

 .کندیفراهم م یق یمطالعه تطب یمناسب برا یانهیزم

تدو  ارسطو  وارد    یفلسف  ییگراعقل  ک،ی زیمتاف  نیبا  را  غرب 

  ت، یجوهر، فعل  ن،یتازه کرد. او با بحث درباره علت نخست  یامرحله

ها زبان قرن   یآورد که برا  د یپد  ی قوه و محرک نامتحرک، دستگاه

شد    یاصل غرب  ا(3)فلسفه  نماد  نی.  زبان  با  نور  نیزبان،   یو 

  ی هاآن با پرسش  یهاتفاوت دارد، اما پرسش  یروانحکمت خس

که جهان    پرسندی. هر دو سنت مست ی ن  گانهیب  یرانی سنت ا  نیادیبن

  تی حرکت و غا  ست،یدهنده آن چاز کجا آمده است، اصل سامان

تب ا  شود،ی م  نییآن چگونه  در  انسان    یگاهیساختار چه جا  ن یو 

از    زین  Heideggerدارد.   پرسش  به  بازگشت  نشان    یهستبا 

نسبت    ریهمواره درگ   خ،یدر طول تار  یغرب  کیزیکه متاف   دهدیم

  توان یمنظر، م  نی. از ا(4)آن بوده است   یینها   اد یموجود و بن  انیم

دو زبان متفاوت    یونانی   کیزیو متاف  یگفت که حکمت خسروان

دغدغه  یبرا به  و    ین ید  ن،ینماد  شتر یب  یکیاند:  مشابه  یهاپاسخ 

 . یو برهان یلیتحل  ،یمفهوم شتریب یگرید ؛ینور

شرق و غرب است.    انیم  یهاپل  نیتراز مهم  یک ی  یگرینوافلاطون

Plotinus    ،با طرح مراتب صدور از واحد و بازگشت نفس به مبدأ

  ، یحیآورد که در فلسفه مس  دیپد  یو روحان  یساختار صعود  ینوع

دستگاه،    نی. در ا(6)و حکمت اشراق اثر گذاشت    یعرفان اسلام

  ی به سو   هیمعرفت و تزک   قیو سپس از طر  شودیدور م  بدأروح از م

بازم اگرددیآن  روحان  نی.  با سفر  و    یرانیا  یهادر سنت   یالگو 

مقا   یزرتشت مبان  سهیقابل  هرچند  فلسف  یاتیاله   یاست،  آن   یو 

  دهدینشان م  ی اشراق  یهاسنت   ل ی در تحل  Corbinمتفاوت است.  

عالم   انیم   یافهم مرحله  نامکا  ،یآسمان   نیکه مفهوم عالم مثال و زم

  ،یانیجهان م  نی. هم(15)  کندیرا فراهم م  یمحسوس و عالم عقلان

مقا زرتشت  سهیدر  تصورات  م  یبا  گ   نو یاز  ن  یتیو  مراتب    زیو  با 

 دارد.  یاساس ت یاهم ،یغرب  یهابهشت و دوزخ در سنت 

در انتقال   کنندهن ییتع  ینقش واسط  یمرحله بعد، فلسفه اسلام  در

  ی هاچهره  نیتراز مهم  یکی نایسبه اروپا داشت. ابن  یفلسف  میمفاه

متاف  نیا درباره  او  آثار  است.  و   ک،یزی انتقال  عقل  نفس، 

لاتواجب  زبان  به  اله  افت یراه    ینیالوجود  بر  اثر    یحیمس  اتی و 

از متفکران مهم    یک یعنوان  ، بهAlbertus Magnus .(7)گذاشت  

  ی و اسلام  ییکه فلسفه ارسطو   دیشیاندی م  ییدر فضا  ،یقرون وسط

  راث یاز م  یبخش  ق،یطر  نی. از ا(24)داشت    یدر آن حضور جد

اسلام  یفلسف دانشگاه  یشرق  غربوارد  مدارس  و  البته   یها  شد. 

  ی حکمت خسروان  میانتقال مستق  یبه غرب به معنا  نا یسانتقال ابن

اسلام  ست،ین فلسفه  چون  م  یکیخود    یرانیا  یاما    ی هادانیاز 

آن را   توانیبود، م  یو اسلام  یونان ی  ،یرانیا  یهاسنت   ینیبازآفر

 دانست. میتحول مفاه  ریواسط در س یاحلقه

ا  یترخاص  گاهیجا  یسهرورد او آشکارا    رایدارد، ز  ریمس  نیدر 

  وند یپ  رانیا   یو سنت نور  یحکمت اشراق را با حکمت خسروان

نه  زندیم نور  اشراق،  فلسفه  در  اصل    ،یادب  یااستعاره.  بلکه 

. همه موجودات بر اساس شدت و ضعف  (8)است    یشناختیهست

م معنا  حق  شوندینور  معرفت  اشراق    ی نوع  زین  یقی و  و  حضور 

در سنت    ژهیوبه  ،یکه فلسفه اسلام  کندیم  دیتأک   Corbinاست.  

آن را   توانیاست و نم  یو معنو   یرانیا  قاًیعم  یبُعد  یدارا  ،یاشراق

موضوع مقاله    ی نکته برا  نی. ا(22)دانست    یونانی تنها تکرار فلسفه  

در دوره    یحکمت خسروان  دهدیرا نشان میاست، ز  یادیحاضر بن

.  افت ی دست    یاتازه  ینه تنها حفظ شد، بلکه به زبان فلسف  یاسلام

 ینیلات  ک یزیمتاف  ا یبه دانته    میطور مستقهرچند به  ،یزبان فلسف  نیا

فضا در  باشد،  نشده  قرون وسط  یعموم  یمنتقل  امکان    یفلسفه 

 کرد.  دایوگو با غرب را پگفت 

مس  در روحان  یشناختفرجام  یساختارها   ،یحیغرب  سفر   یو 

دانته    یاله  یبرجسته شد. کمد  ی و عرفان  ین ید  اتیدر ادب  ژهیوبه

اثر، روح انسان را از دوزخ    نیامر است. دانته در ا  نیا  ینمونه عال

 نی. ا(10)  بردیم  قت یحق  یینها  داریبهشت و د  یو برزخ به سو 
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. یکیزیو هم متاف  یهم اخلاق  ،یاتیاست، هم اله  یبحرکت، هم اد

نشان پدوزخ  تطه  یینها  امدیدهنده  برزخ محل  بهشت   ر،یگناه،  و 

اله قرب  و  نور  ا  ی قلمرو  اگر  فرجام  نیاست.  با    ی شناسساختار 

مشابهت   سهیمقا  یزرتشت داور  ییهاشود،  پ  یمانند   امدیاعمال، 

عدالت با نظم    وندیکردار، مراتب جهان پس از مرگ و پ  یاخلاق

  ی زرتشت  یشناسفرجام  یدر بررس  Shaked.  شودیآشکار م  یهانیک 

  گاه یجا   نییکه روح پس از مرگ با سنجش اعمال و تع  دهدینشان م

با    زین  یاله  یمضمون در کمد  نی. هم(11)  شودیرو مروبه  یینها

 . شودیو شاعرانه ظاهر م یحیمس یبندصورت

و ساختار    ات یو دانته در نوع اله  یسنت زرتشت   انی مهم م  تفاوت

  ی هانیک   یگاهیو شر جا  رینبرد خ  ،ینجات است. در حکمت زرتشت

تار به سو   خیدارد و  م  ریخ  یینها  یروزیپ  یجهان    کند یحرکت 

  ی عالم بر عدالت و رحمت اله  ییساختار نها  ،یاله  ی. در کمد(13)

و عشق    ضیاستوار است و نجات در نسبت با گناه، توبه، ف   یحیمس

حال، هر دو نظام جهان پس از مرگ   نی. با ا(10)  شودیفهم م  یاله

با کردار    نسبت یب  یانسان  چی. هدانندیو معنادار م  یاخلاق  ییرا فضا

ن ه  ست یخود  نها  ی عمل  چی و  عدالت  افق  .  ماندینم  رونیب  ییاز 

مقا  نیهم امکان  و   نامه،رافیارداو  انیم  ق ی عم  سهی اصل،  بندهش 

با  کند،یرا فراهم م  ی اله  یکمد ادعا  د یهرچند مقاله حاضر    ی از 

  ، ینینشبر هم   شتریکند و ب  زیپره  میزده درباره اقتباس مستقشتاب

 ورزد. دیتأک  ی و تحول مفهوم میرمستقیانتقال غ

دارد. حرکت    ن یادیبن  یگاهینور جا  ، یاله  یدر کمد  ن،یبر ا  افزون

نور، معرفت و    افتنیشدت  یبهشت، حرکت به سو   یدانته به سو 

  یرانی ا  یساختار با فلسفه اشراق و حکمت نور  نیعشق است. ا

مقا ز  سهیقابل  حق  رایاست،  دو،  هر  ب  یینها  قت یدر  نور   انیبا 

که    دهدینشان م  یقدسدر بحث درباره معرفت    Nasr.  شودیم

سنت  در  ع  ،یحکم   یهانور  در  و  واقع  نینماد  حضور    تیحال 

  اتی حال، نور در سنت دانته در بستر اله  نی. با ا(18)است    قت یحق

که نور در حکمت    یدر حال  شود،یم  ریتفس  یو عشق اله  یحیمس

  ن تفاوت نشا  نیاست. ا  یشناسو معرفت   یشناسیاشراق، زبان هست

به غرب، اگر رخ داده باشد،    یکه تحول حکمت خسروان  دهدیم

نبوده، بلکه در هر مرحله    رییو بدون تغ  واسطهیبه صورت انتقال ب

 شده است.  ینیمقصد بازآفر یاتیبا زبان و نظام اله

عنوان  به  دیبه غرب را با  یحرکت حکمت خسروان  ریس  ت،ینها  در

تارسه  یندیفرا سطح  نخست،  کرد.  فهم  شامل    یخیگانه  که 

و اروپا است. دوم، سطح   یجهان اسلام  ونان،ی  ران،یا  یهاتماس

نور، روح، عدالت،    انیم  یوندهای ها و پکه شامل شباهت   یمفهوم

هست مراتب  معنو   یفرجام،  سفر  س   یو  ادب  وم،است.  و    یسطح 

در    Durant.  ابدیینمود م  یاله  یمانند کمد  یکه در آثار  نینماد

  ی برا  وستهیپ  یفلسفه، فلسفه را تلاش  خیخود از تار  یعموم  ت یروا

و سرنوشت   ریخ  قت،یانسان درباره حق  داریپا  یهاپاسخ به پرسش

  ی هااسخاز پ  ی کی  یمنظر، حکمت خسروان  نی. از ا(25)  داندیم

تمدن ا  یبزرگ  پاسخپرسش   نیبه  مس  یهاست؛  در    خ، یتار  ریکه 

  گر ید  ی هاآن در سنت   ن یادیبن  نی مضام  یزبان داده، اما برخ   رییتغ

 است.  لی و تحل ییقابل شناسا

خسروان  نی ادیبن  میمفاه  یق یتطب   لیتحل  متاف  یحکمت    کی ز یو 

 ی غرب

متاف  ی حکمت خسروان  یقیتطب  لیتحل ا  دیبا   یغرب  کیزی و   نیاز 

معتبر است که هم   یدو سنت، زمان  انیم  سهیاصل آغاز شود که مقا

 دیها تأک ها را نشان دهد. اگر فقط بر شباهت ها و هم تفاوتشباهت 

ساده خطر  ادعا  یسازشود،  مستق  رمستندیغ  ی و   دیپد  میانتقال 

 یوندهایشود، امکان فهم پ  دیتأک   هاو اگر فقط بر تفاوت  د؛یآیم

مسئله    سه،یمحور مقا  نی. نخسترودیم  انی ها از مفرهنگ  انیم   قیعم

با راست  ، یاست. در حکمت خسروان  قت ینور و حق نظم،   ،ینور 

م اهورامزدا و جهان  ا  وندی پ  ینویفره،    ن یدارد. در فلسفه اشراق، 

اصل    بهو نور    شود یم  ی بازساز  یفلسف  یدر قالب دستگاه  راثیم

غرب(8)   گرددیم  ل یتبد  یشناختیهست سنت  در  از    زین  ی .  نور 

نقش دانته  تا  حق  کنندهنییتع  یافلاطون  افلاطون  با    قت یدارد؛  را 
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و دانته سفر   (5)  کندیم  نییو خروج از غار تب  دیخورش  یی روشنا

. (10) رساندیم انی پا همطلق ب ییروشنا یروح را با صعود به سو 

از    یکی  ،یحکم  یهاکه نور در سنت   دهدینشان م  ییگراهم  نیا

 است.  قت یحق ینمادها نیرومندترین

معنا  اما سنت،  هر  در  حکمت    ینور  در  دارد.  را  خود  خاص 

تار  ،یزرتشت برابر  ا  ردیگ یقرار م  یکینور در  نبرد    نیو  با  تقابل، 

نماد معرفت و    شتری. در افلاطون، نور ب(2)دارد    وندی و شر پ  ریخ

نوافلاطون(5)است    یعقلان  قت یحق در  با    ،یگری.    صدورنور 

.  (6)مراتب وجود از واحد و بازگشت روح به مبدأ ارتباط دارد  

است و هم شرط معرفت  یهست  قت یدر فلسفه اشراق، نور هم حق

  لیتبد  ی عشق و قرب اله  یینور به تجربه نها  ، یاله  ی. در کمد(8)

هرچند مضمون نور مشترک است، کارکرد    ن،ی. بنابرا(10)  شودیم

هم است.  متفاوت  نظام  هر  در  متفاوت  نیآن  نشان  که    دهدیها 

 تواندیتحول خود به غرب، اگرچه م  ریدر مس  یحکمت خسروان

و    یاتیبازشناخته شود، اما در هر سنت با زبان اله   میمفاه  یدر برخ

 شده است.   ب یترک  یاتازه یفلسف

با عالم محسوس و معقول   یتیو گ   نو یرابطه م  سه،یمحور مقا  نیدوم

  اند؛یدو ساحت مرتبط از هست  یت ی و گ   نو یم  ،یرانیاست. در سنت ا

  ی و فرجام  ینو یقلمرو م نو یاست و م  یختگیعمل و آم  دانیم  یتیگ 

عالم محسوس و عالم   انیم  یافلاطون  زیساختار با تما   نی. ا(12)

مقا قابل  دق  سهیمُثلُ  اما  ن  قاًیاست،  عالم ست یهمان  افلاطون   .

که   ی، در حال(5)  داندی معقول م  قت یاز حق  یاهیمحسوس را سا

جهان ن  خودیخودبه  یتیگ   ،یزرتشت  ینیبدر  بلکه    ست،یشر 

آم  کین  یادهیآفر و  نبرد  محل  که  ا  یختگیاست  است.    ن یشده 

  ی برخلاف برخ  ،یرانیحکمت ا  رایزدارد؛    یاساس  ت یتفاوت اهم

 د ی. انسان باداندیم  یعمل در جهان را ضرور  ز،ی ستماده  یرهایتفس

 یتیو آشوب مبارزه کند. پس گ   یکیبا دروغ، تار  یتیگ   نیدر هم

 است.  قت یتحقق حق دانیبلکه م ست،ین قت یصرفاً حجاب حق

با مفهوم عالم مثال و مراتب    زیتما  نیا  ،یو اشراق  یفلسفه اسلام  در

  ،یکه جهان مثال  دهدینشان م  Corbin.  شودیم  تردهیچیوجود پ

با    یو معان  یماده و عقل است و در آن صور روحان  انیم  ی قلمرو

  سه ی مقا  یمفهوم برا  نی. ا(15)حضور دارند    یرمادیغ  تینی ع  ینوع

محدود   ت، یکه واقع  دهندیهر دو نشان م  رایدارد، ز   ت یاهم   نو یمبا  

که در    کندی م  دینکته تأک   نیبر ا  ز ین  Nasr.  ست یبه ماده محسوس ن

مفهوم  یقیمعرفت حق  ،یحکم   یهاسنت    ست، ین  یفقط شناخت 

مراتب    ،ی. در غرب قرون وسط(9)است    یبلکه ادراک مراتب هست

  ن یهم  یاتیو اله  یصورت ادب  ،یاله   یدوزخ، برزخ و بهشت در کمد

سلسله واقع  یمراتبنگاه  بنابرا(10)است    ت یبه  از   یکی  ن،ی. 

خسروان  انیم  یقیتطب  یوندهایپ  نیترمهم متاف   یحکمت    ک یزیو 

 است.  یتجربه حس یعالم و نابسندگ  یگیباور به چندلا ،یغرب

است. در سنت    ییو عدالت نها  یشناس فرجام  سه،یمحور مقا  نیسوم

  ی و کردارها شود یرو م روبه یروح پس از مرگ با داور ،یزرتشت

ساختار، عدالت   نی. ا(11) کندیم نییرا تع اشینو یاو سرنوشت م

هر   زین ی اله ی. در کمدکندیم لی تبد یهست یی را به اصل نها یاله

او   ینیزم یزندگ  یاخلاق ت یفیقرار دارد که با ک   یگاهیجا رروح د

ساختار را در    نیکه دانته ا   نجاست ی. تفاوت ا(10)متناسب است  

 کند،یم ن ییتب یو عشق اله ضیگناه، توبه، ف   ،یحیمس  اتیبستر اله 

و دروغ،    یو شر، راست  ریبر نبرد خ  شتریب  یکه سنت زرتشت  یدر حال

حال، هر دو سنت بر   نی. با ا(2) دارد    دیکردار تأک   یهانیک   امدیو پ

 نی. اکنندیم  دیعمل تأک   ییمعنایانسان و عدم ب   یاخلاق  ت یمسئول

و    یرانیحکمت ا  انیم  قیتطب  یها هیپا  نیتریاز قو   یکیاشتراک،  

 غرب است.   یکیزیمتاف اتیادب

  ین ید  یهااست. سفر روح، در سنت   یمحور، سفر روحان  ن یچهارم

فلسف معنا  ،یو  به  از وضع  یغالباً  تار  ت ی حرکت    ا ی  یک یسقوط، 

در سنت    ییروشنا  قت،یحق  یبه سو   یپراکندگ  و وحدت است. 

  ا یپل، پاداش    ، یسفر با گذر روح پس از مرگ، داور  نیا  ،یرانیا

روح    ،یگری . در نوافلاطون(11)دارد    وندیپ  ییو سرانجام نها  فریک 
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سو  به  کثرت  بازم   یاز  اشراق،  (6)  گرددیوحدت  فلسفه  در   .

.  (8)از ظلمت است    ییو رها  یصعود نور   ینوع  یقیمعرفت حق

کمد ا  ،یاله  یدر  روا  نیدانته  به صورت  را  و    یتیسفر  شاعرانه 

امرحله بهشت تصو   زمند  به  ا(10)  کندیم  ریدوزخ  در همه    ن ی. 

موجودصورت انسان  وضع  انیم  یها،  م  ت یدو  در   تواندیاست: 

بماند   سو   ایظلمت  هم  ی به  کند.  حرکت  م  نینور    یِانی ساختار 

 هاست. سنت  نیا یکی زیمتاف یشناسانسان، اساس انسان

بر    ییارسطو   کیزیمحور، مسئله عقل و شهود است. متاف   نیپنجم

با آنکه    زین  نایس. ابن(3)دارد    هی تک  یمفهوم  لیعقل، برهان و تحل

فهم    ی برا  ی و برهان  یعقلان  یدستگاه  شد،یاندیم  یدر جهان اسلام

  ی . در مقابل، حکمت خسروان(7)  کندیالوجود بنا موجود و واجب 

دارد   دیتأک   یبر نور، کشف، حضور و معرفت قدس  شتری ب  یو اشراق

ضد عقل است؛ بلکه    ی رانیکه حکمت ا  ستیبدان معنا ن  نی. ا(18)

  ز ین  ی. سهروردفهمدیم  ی باطن  یی عقل را در کنار شهود و روشنا

  کندیم  لیتکم  اقبلکه آن را با اشر  گذارد،یرا کنار نم  یبرهان فلسف

در جدال و تعامل    مانیعقل و ا  زین  ی. در غرب قرون وسط(8)

داشتند.    یدائم متفکران  یانمونه  Albertus Magnusقرار    ی از 

اله  ییفلسفه ارسطو   دندیاست که کوش جذب   یحیمس  ات یرا در 

و    یتقابل شرق شهود  نجایادر    ی مسئله اصل  ن،ی. بنابرا(24)کنند  

بلکه تفاوت در نسبت عقل،    ست،ی به صورت ساده ن  یغرب عقلان

 است.  یو تجربه معنو یشهود، وح

م  نیششم نسبت  بس   انیمحور،  است.  فلسفه  و  از    یاریاسطوره 

اما    دانند،یم  یشافلسفی پ  یااسطوره را مرحله  د،یجد  یهاخوانش

. اسطوره  ست ین یکاف یفهم حکمت خسروان یبرا یدگاهید نیچن

  دهد ینشان م  Baharاست.    کیز یمتاف  نیزبان نماد  ، یرانیدر سنت ا

نبرد،   نش،ی درباره آفر  یفکر  یحامل الگوها یرانیا  یهاکه اسطوره

که    دهدیم  حیتوض  زین  Eliade .(19)اند  و نظم  زیمرگ، رستاخ 

د جوامع  در  روا  ،ینیاسطوره  ب   ست،ین  یالیخ   ت یصرفاً    ان یبلکه 

الگو   یقدس  یقتیحق ن(17)است    ستنی ز  یبرا  یی و  در غرب    ز ی. 

که    دهدینشان م  Doddsاز اسطوره کاملاً جدا نبود.    یونانیفلسفه  

آ رازآم  ینیی عناصر  فرهنگ    زیو  فلسف  ،یونانیدر  عقل  کنار    ی در 

به غرب   یتحول حکمت خسروان  ن،ی. بنابرا(16)اند  حضور داشته

فهم کرد: از اسطوره به   زین شهیدر سطح تحول زبان اند توانیرا م

 . یکیز یبه شعر متاف یقدس ت یا و از رو  ات،یبه اله نییفلسفه، از آ

  ی است. سنت ساسان  یو تحول فرهنگ  خیمحور، مسئله تار  نیهفتم

تثب از عناصر حکمت    یاریحفظ بس  نهیزم  رانشهر،یا  ت ی هو   ت یبا 

عناصر در بستر فلسفه    نی. پس از اسلام، ا(21)را فراهم کرد    یرانیا

که فلسفه   دهدینشان م  Corbinشدند.    ریبازتفس  یو عرفان اسلام

  رانیاز ا   یمعنو  یاآن، حامل حافظه  یرانیدر شاخه ا  ژهیو، بهیاسلام

است   سو (22)باستان  از  اسلام  گر،ید   ی .  طر  یفلسفه    قی از 

شکلترجمه در  و  شد  منتقل  اروپا  به  فلسفه    اتیاله  یریگ ها  و 

گذاشت.    کیاسکولاست نشان    Durantو    Russellاثر  دو  هر 

و ورود   یبدون توجه به قرون وسط  غرب فلسفه    خی که تار  دهندیم

. (25) (23)  ست یقابل فهم ن  یجهان اسلام  قیدوباره ارسطو از طر

 ،یخیبه غرب، در سطح تار  یانتقال حکمت خسروان  ریمس   ن،یبنابرا

راه غ  میمستق  یهااز  مس   میرمستقیو  از    ،یونانی   ،یرانیا   یرهایو 

 گذشته است.  ینیتو لا یاسلام

و    یکه حکمت خسروان  دهدینشان م  یقیتطب  لی مجموع، تحل  در

بن  یغرب  کی زیمتاف مضمون  چند    گریکدیبا    ن یادیدر 

سفر روح، عدالت    ،یمراتب هست  قت،ی: نور و حقرندیوگوپذگفت 

 نیو نسبت عقل و شهود. اما ا  ،ی و معنو  یرابطه جهان ماد ،یینها

در بستر    ین. حکمت خسرواست ی ن  یسازکسانی  یوگو به معناگفت 

  تیفره و نور، و مسئول  ،یتی و گ   نو یو شر، م   ریخود، بر نبرد خ  یرانیا

  شتر یب  یونانی  کیزیدارد. متاف  دیتأک   ختهیانسان در جهان آم  یاخلاق

حق و  علت  صورت،  عقل،  تک  قت یبر  فلسفه  کندیم  هیمعقول   .

.  کندیم  ب ی عرفان و برهان ترک   ، یرا با وح  انی دو جر  نیا  یاسلام

  ی تیگسترده را در قالب روا  راثیم  نیا   ت یدر نها  زین  نتهدا  اتیادب

ک   ،یحیمس و  همکندیم  ینیبازآفر   یهانیشاعرانه  از  س  نی.    ر یرو، 
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  کی   یکینه انتقال مکان  دیبه غرب را با  یحرکت حکمت خسروان

و    یخیتار  یدر بسترها  میبلکه تحول خلاق مفاه  ،یدستگاه فکر

 گوناگون دانست.  یفرهنگ

 یریگجه ینت

خسروان  ریس  یبررس حکمت  تحول  و  نشان    یحرکت  غرب  به 

  ینیی از گذشته آ  یصرفاً بخش  دی را نبا   ی سنت فکر  نیکه ا  دهدیم

با  رانی ا  یااسطوره  ای بلکه   یهااز صورت  یکیآن را    دیدانست، 

  ی کرد. حکمت خسروان یتمدن تلق خیدر تار یکیزیمهم تفکر متاف

و شر،   رینبرد خ  ،یتی گ   نو،یفره، عدالت، م  ،یبر نور، راست  دیبا تأک 

  ی منسجم برا  یجهان، نظام  ییانسان و فرجام نها  یاخلاق  ت یمسئول

از آنکه در    شینظام، پ  نی. ادهدیارائه م   یفهم نسبت انسان با هست

اسطوره،    ن، ییظاهر شود، در زبان آ  ی و برهان  یقالب فلسفه مفهوم

ن، حامل یزبان نماد  نیشده است. اما هم  انیب  یشناسهانیو ک   نید

  ست؟ یچ  یاست که در قلب فلسفه قرار دارند: هست  ییهاپرسش

در عالم دارد؟ شر    یگاهیدارد؟ انسان چه جا  یجهان چه ساختار

  ی و رستگار  ابد؟ییچگونه تحقق م  یی عدالت نها  د؟یآیاز کجا م 

 به چه معناست؟

ا  جهینت که حکمت خسروان  نیمهم  آن است    ر یدر مس  ،یمطالعه 

قالب   یخیتار در  بلکه  نشد،  کامل  گسست  دچار    ی هاخود، 

استمرار   اافت یگوناگون  ا  نی.  در  پ  رانیسنت  در  با    وندیباستان 

پهلو   ،یزرتشت   یباورها  ،ینور  یهانییآ ک   یمتون    ی شناسهانی و 

سلطنت،    رانشهر،یا  ت ی با هو   ،یشکل گرفت. در دوره ساسان   ینید

اجتماع د  ینظم  نهاد  ورود    دایپ  یشتریب   وندیپ  نیو  از  کرد. پس 

در تفکر   ژه یو به  ،یدر فلسفه اسلام  راث یم  نیاز ا   ییهااسلام، بخش

سهرورد  نا یسابن اشراق  حکمت  در  سپس  فلسف  ،یو    یصورت 

در قالب    یحکمت خسروان  یبا بازخوان  ی. سهروردافت ی  یاتازه

نقش نور،  تبد  کنندهنییعت  یفلسفه   یبه دستگاه  راثیم  نیا  لیدر 

بنابرا   فایا  یفلسف م  یحکمت خسروان  ن،یکرد.  خاموش،   یراثینه 

مختلف    یهابود که توانست در زبان  ریپذو تحول  ای پو   یبلکه سنت

 شود.  ینیبازآفر ینیو د یفکر

م  نیا  یغرب   ریمس  یبررس  گر،ید  یسو   از نشان  که    دهدیتحول 

اند تار  هاشهیانتقال  خط  خ، یدر  مستق  ،یمعمولاً  کاملاً  و   میساده 

ها،  ترجمه  ، یفرهنگ  ی هاتماس  قی ممکن است از طر  می. مفاهست ین

اسلام  ،یتمدن  ینینشهم  وسط  اتیاله  ،یفلسفه  سنت    ،یقرون 

ادب  ینوافلاطون شکل  یعرفان  اتی و  شوند.   یاتازه  یهابه  ظاهر 

تأث  ن،یبنابرا از  با  یحکمت خسروان  ریسخن گفتن  با    دیبر غرب 

روش نم  یشناختدقت  باشد.  شباهت  توانیهمراه  نشانه   یهر  را 

  ق یعم  یهاییگرااز کنار هم   زین  توانیدانست، اما نم  میاقتباس مستق

  ر سف  ،یکیگذشت. نور و تار  یسادگبه  یو غرب  یرانیا  میمفاه  انیم

داور عالم،  مراتب  نها  یروح،  عدالت  مرگ،  از  صعود   ،ییپس 

م  یمعنو  نسبت  ماد  انی و  معنو   یجهان  جهان    ی همگ  ،یو 

  ی رانیحکمت ا  انی م  یجد  ی وگو هستند که امکان گفت   ییمحورها

 . سازندیرا فراهم م یغرب کیزی و متاف

ا  یاله  یکمد از    یکی  رایدارد، ز  ژهیو  یگاهیجا  انیم  نیدانته در 

سفر روح در غرب قرون    یکیزی و متاف  یادب  یهاصورت  نیترکامل

ا  یوسط فضا  نیاست.  نه  را  مرگ  از  پس  جهان  و   ییاثر،  مبهم 

نظام  ساختار،یب سلسله  یاخلاق  ق،ی دق  یبلکه  نشان    یمراتبو 

از    یبه بهشت، حرکت  س. حرکت از دوزخ به برزخ و سپدهدیم

به وصال است.  ییو از جدا ر،یاز گناه به تطه ،ییبه روشنا یکیتار

  یرانیاز عناصر حکمت ا   یاریاز نظر مضمون با بس  یساختار  نیچن

خاص خود    ی اتیو اله  یحیاست، هرچند در بستر مس  سهیقابل مقا

  ثر که دانته را صرفاً متأ  ست یدر آن ن  سهی مقا  نیا  ت ی. اهمابدییمعنا م

  ن یادیبن  یهاپرسش  میبلکه در آن است که نشان ده  م،یبدان  رانیاز ا

رستگار عدالت،  روح،  تمدن  ی درباره  در  چگونه  نور،   یهاو 

 .اندافتهی ریوگوپذمتفاوت اما گفت  ییهامختلف صورت

فلسفه    یحکمت خسروان  سهیمقا م  زین  یونانیبا  که    دهدینشان 

زبان هرچند  غرب،  و    قتیحق  انی ب  یبرا  یمتفاوت  یها شرق 
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بسداشته در  پرسش  یاریاند،  فلسفه مشترک   نیادیبن  یهااز  اند. 

سو   شتری ب  یونانی برهان    یپردازمفهوم   ،یعقلان  لی تحل  یبه  و 

با   وند یرا در پ  قت یحق  ،یرانیکه حکمت ا  یحرکت کرد، در حال

  ر یدو مس  نیحال، ا  نینمود. با ا  انیو فرجام ب  هانی نور، اخلاق، ک 

شدند.    کیبه هم نزد  یو سپس در قرون وسط  یدر فلسفه اسلام

گسترش داد    یاسلام  اتیرا در چارچوب اله  یعقل فلسف  نایسابن

کرد. از    ب یترک  ینور  یعقل و اشراق را در دستگاه  یو سهرورد

م  ی بخش  ر،یمس  نیا به  ،یشرق   راث یاز  و چه    میصورت مستقچه 

فضا  م،یرمستقیغ حضور    یفکر  یدر  غنا  افت یغرب  به    ی و 

 کمک کرد. ییقرون وسطا کی زیمتاف

  ی حرکت و تحول حکمت خسروان  ری گفت س  توانیم  ت، ینها  در

مکتب بسته و ثابت باشد، حرکت    کیاز آنکه انتقال    شیبه غرب، ب

  م، یمفاه  نیاست. ا  خی تار  ریدر مس  نیاد یبن  میمجموعه از مفاه  کی

جامعه مقصد   یفکر  یازهایفلسفه و ن  ن،یدر هر مرحله، با زبان، د

در جهان    ن؛یدر قالب اسطوره و د  ان،باست  رانیاند. در اسازگار شده

در   ،یدر قالب فلسفه و عرفان؛ و در غرب قرون وسط  ،یاسلام

 نی. ااندافتهیظهور    یفلسف  یهاو نظام  یک یزیشعر متاف  ات،ی قالب اله

  ، یو زبان  یاسیس  یکه حکمت، برخلاف مرزها  دهدی تحول نشان م

ب  الی س  یتیماه اند  ینافرهنگیو  م  هاشهیدارد.    ر ییتغ  کنند،یسفر 

 .کنندیم دایتازه معنا پ یهاو در افق شوندیم یبازخوان ابند،ییم

 

م  ن،یبنابرا حاضر  ا  تواندیمقاله  حکمت   جهینت  نیبه  که  برسد 

در جهان    یکیزیمتاف  شهیمهم اند  یها از سرچشمه  یکی  یخسروان

و    یقیتطب  اتیفلسفه، ادب  خیفهم تار  یآن برا  یاست و بررس  یرانیا

 دیحکمت، با تأک  نیاست. ا  یشرق و غرب ضرور  یتعاملات فکر

توانسته است در طول    ، یهانیک بر نور، عدالت، روح، فرجام و نظم  

راه    یجهان  اتیو اسطوره به سطح فلسفه و ادب  نییزمان از سطح آ

کمک    رانیا   یفکر  راثیآن نه تنها به شناخت بهتر م   ی. بازخوانابدی

روا  کند،یم تار  ج یرا  تیبلکه  ن  خیاز  را  و  گسترده  زیفلسفه  تر 

ممتعادل م  یایبازخوان   نی. چنسازدیتر  ف  دهدینشان  و    لسفهکه 

ن  یا یجغراف   کیمحصول    ک،ی زیمتاف حاصل    ستند،یواحد  بلکه 

هر    اندییهاتمدن   یطولان  یوگو گفت  ش  کیکه  خود    وهیبه 

انسان را    یزندگ   ی معنا  ،یراز هست  انددهیکوش  و سرنوشت روح 

 بفهمند.

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
This study examines the trajectory and 

transformation of Khosravani wisdom toward 

the West as a historical, philosophical, and 

comparative problem. Khosravani wisdom is 

treated not merely as a mythological or 

religious remnant of ancient Iran, but as a 

metaphysical system centered on light, truth, 

divine order, ethical responsibility, the 

distinction between the spiritual and material 

realms, and the final destiny of the soul. In this 

framework, ancient Iranian thought offers a 

structured understanding of existence in which 

cosmology, morality, kingship, eschatology, 

and spiritual knowledge are deeply 

interconnected. The conceptual foundations of 

this tradition can be traced in Zoroastrian and 

Middle Persian sources, where the relation 

between gētīg and mēnōg, the struggle 

between good and evil, and the role of human 

action in the cosmic order are central 

philosophical concerns (12). Middle Persian 

literature preserves not only religious doctrines 
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but also a broader intellectual heritage through 

which Iranian metaphysical concepts 

continued to be transmitted and reinterpreted 

(1). From this perspective, the history of 

metaphysics cannot be reduced to a purely 

Greek or European genealogy, since ancient 

Iranian traditions also developed complex 

reflections on being, soul, justice, light, and 

salvation. The study therefore approaches 

Khosravani wisdom as a dynamic intellectual 

current that moved across different historical 

stages, from ancient Iranian cosmology to 

Islamic illuminationist philosophy and then into 

broader comparative relations with Western 

metaphysics. 

The theoretical basis of the article rests on the 

idea that metaphysics may appear in different 

civilizational languages: conceptual, symbolic, 

theological, poetic, and mythical. Aristotle’s 

definition of metaphysics as the study of being 

and first causes represents one of the most 

influential rational formulations of this inquiry in 

the Western tradition (3). However, 

Heidegger’s later reopening of the question of 

Being shows that metaphysics is not limited to 

formal ontology, but concerns the fundamental 

relation between human existence and the 

meaning of reality (4). This broader 

understanding allows ancient Iranian wisdom 

to be read as a genuine metaphysical tradition. 

In Zoroastrian thought, the material world is 

not meaningless or absolutely evil; rather, it is 

the arena in which human beings participate in 

the cosmic struggle against disorder. The 

distinction between the material and spiritual 

realms, as discussed in relation to gētīg and 

mēnōg, provides a metaphysical structure in 

which worldly action has spiritual 

consequences (12). Zoroastrian eschatology 

also presents a moral universe in which the 

soul encounters judgment after death and 

receives a destiny proportionate to earthly 

conduct (11). Thus, ethics, cosmology, and 

eschatology are inseparable in the Iranian 

framework. This integration distinguishes 

Khosravani wisdom from purely speculative 

metaphysics and reveals it as a lived ontology 

in which truth must be realized through 

righteous action. 

The historical development of Khosravani 

wisdom in Iran may be understood as a 

movement from archaic religious symbolism to 

more formal philosophical articulation. Iranian 

mythological and religious traditions 

emphasized light, covenant, cosmic order, and 

the battle against darkness, themes that later 

became central to Zoroastrian and post-

Zoroastrian metaphysics. The Bundahishn, as 

one of the most significant Middle Persian 

cosmological texts, offers a structured account 

of creation, the conflict between beneficent 

and destructive forces, and the eventual 

restoration of cosmic order (14). 

Zoroastrianism, as described by Boyce, is 

characterized by a strong ethical dualism in 

which human beings are called to side with 

truth, goodness, and order against falsehood 

and destruction (2). The Sasanian period 

further institutionalized these ideas by 

connecting religion, kingship, and Iranian 
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identity within the ideological structure of 

Ērānshahr (21). After the rise of Islam, the 

ancient Iranian heritage did not disappear; 

rather, it entered new philosophical contexts. 

Avicenna gave Islamic metaphysics a rational 

structure through his analysis of existence, 

necessity, possibility, intellect, and soul (7). 

Suhrawardi later explicitly revived the 

language of ancient Iranian wisdom through 

the philosophy of illumination, in which light 

became the central ontological principle (8). 

Corbin’s interpretation of Islamic philosophy 

highlights this continuity between ancient 

Iranian spiritual imagination and later 

illuminationist metaphysics (22). Therefore, 

Khosravani wisdom underwent transformation 

rather than extinction, moving from mythic-

symbolic expression into philosophical and 

mystical forms. 

The westward movement of Khosravani 

wisdom should not be understood as a simple 

linear transfer, but as a layered process 

involving cultural contact, philosophical 

translation, conceptual convergence, and 

creative reinterpretation. Ancient Iran and 

Greece were not isolated intellectual worlds; 

political and cultural encounters between them 

created conditions for mutual awareness. 

Greek philosophy developed its own rational 

vocabulary, yet several of its central 

concerns—truth, the soul, justice, the invisible 

order of reality, and the ascent from ignorance 

to knowledge—are comparable to Iranian 

metaphysical concerns. Plato’s distinction 

between the visible world and the intelligible 

realm, especially in the symbolic movement 

from darkness toward the light of truth, 

provides a meaningful point of comparison 

with Iranian light-centered wisdom (5). Plotinus 

later developed a metaphysical system of 

emanation and return, in which the soul 

descends from and ascends back toward the 

One (6). This Neoplatonic structure became 

one of the major bridges between Greek 

philosophy, Christian theology, Islamic 

metaphysics, and illuminationist thought. 

Dodds’s account of Greek religious and 

irrational elements also reminds us that Greek 

thought was never purely rationalistic and that 

its philosophical development remained 

connected to older religious and mystical 

patterns (16). Through Islamic philosophy, 

especially the works of Avicenna, these 

philosophical currents entered the Latin West 

and influenced medieval scholastic thought 

(7). Albertus Magnus represents one of the 

major medieval figures working in an 

intellectual environment shaped by the 

reception of Aristotelian and Islamic 

philosophy (24). Thus, the westward 

movement of Iranian wisdom should be 

analyzed through indirect transmission, 

shared metaphysical problems, and 

intercultural reinterpretation. 

A major comparative manifestation of this 

transformed metaphysical heritage can be 

observed in Dante’s Divine Comedy. Dante’s 

poem is structured as a spiritual journey from 

darkness to light, from sin to purification, and 

from separation to divine vision (10). Although 
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the work is fundamentally grounded in 

Christian theology, its themes of postmortem 

judgment, graded realms of punishment and 

reward, spiritual ascent, divine justice, and the 

final vision of light make it especially suitable 

for comparison with Zoroastrian and Iranian 

metaphysical traditions. Zoroastrian 

eschatology, as discussed by Shaked, 

presents a moral universe in which the soul’s 

destiny after death is determined by the quality 

of earthly conduct (11). Similarly, Dante’s 

universe is morally structured, and each soul 

occupies a position corresponding to its 

spiritual condition. The difference lies in 

theological interpretation: the Iranian 

framework emphasizes the cosmic struggle 

between truth and falsehood, while Dante’s 

Christian framework emphasizes sin, 

repentance, grace, and divine love. 

Nevertheless, both systems reject moral 

randomness and insist that the universe is 

ultimately just. The symbolism of light also 

connects Dante with broader illuminationist 

traditions. In Suhrawardi’s philosophy, light is 

not merely a metaphor but the principle of 

being and knowledge (8). In Dante, light marks 

the culmination of spiritual vision and divine 

union (10). Nasr’s discussion of sacred 

knowledge further supports the idea that light 

functions across traditional metaphysics as 

both symbol and reality of truth (18). Hence, 

the comparison between Khosravani wisdom 

and Dante does not require claiming direct 

borrowing; rather, it reveals a deep 

metaphysical affinity shaped by the movement 

of concepts across civilizations. 

In conclusion, the trajectory of Khosravani 

wisdom toward the West should be 

understood as a process of transformation, 

reinterpretation, and conceptual survival 

across different intellectual worlds. This 

wisdom began in ancient Iranian religious and 

mythic consciousness, where light, justice, 

cosmic order, and the destiny of the soul 

formed a unified worldview. It was preserved 

in Zoroastrian and Middle Persian traditions, 

reformulated in Islamic philosophy, especially 

in Avicennian metaphysics and Suhrawardian 

illuminationism, and became comparable with 

major currents of Western metaphysics 

through Greek philosophy, Neoplatonism, 

scholastic thought, and medieval visionary 

literature. The study shows that Khosravani 

wisdom was not a static doctrine confined to 

ancient Iran, but a dynamic metaphysical 

current capable of assuming new forms in 

different historical and cultural contexts. Its 

movement toward the West was not always 

direct or documentable in a narrow historical 

sense, yet its core concepts—light, spiritual 

ascent, moral order, judgment, and the relation 

between visible and invisible worlds—entered 

into a broader intercultural field of 

metaphysical reflection. By reconsidering this 

trajectory, the history of philosophy becomes 

less Eurocentric and more attentive to the 

shared intellectual labor of civilizations. 

Khosravani wisdom thus appears as a crucial 

Iranian contribution to the global history of 
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metaphysical thought and as a bridge for 

rethinking the relation between Eastern 

wisdom and Western philosophy. 
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