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 چکیده
ترین مراتب نفسانی تا بالاترین آن است. صوفی درواقع سالکی است که در هر قدم از مراحل سلوک، گامی از خویشتن خویش و  سفری از پایینصوف  

طوری که هرآنچه در گردد.انسان در تعبیر دینی، نسخه و نمودار جهان هستی است؛ بهتر میشود و به من برتر یا جان الهی خود، نزدیکخودبینی جدا می

عنوان عالم صغیر، راز پیوستگی عنوان عالم کبیر و وجود انسان بهعالم هستی وجود دارد، در وجود انسان نیز نهفته است. در نظر گرفتن جهان هستی به

ه بر موانع و پستی و  کند تا در درون خویش سفر کند و خود را بشناسد. آنگاه با غلبکند. تصوف به انسان یاری میتصوف را با سیر و سفر آشکار می

اند، درواقع جایگاه حقیقی خویش در عالم هستی دست یابد. سیر در عالم کبیر و سفر بیرونی نیز که بسیاری از صوفیان بدان التزام داشتههای درون، بهبلندی

العبوری باید پشت سر گذاشته شود تا سرانجام سالک به آرزوی دیرینة خود دست یابد که  های صعبها و راهجلوة ظاهری این سفر درونی است؛ گردنه

بوده  همان پیوستن به پاکی و حقیقت مطلق است.بر این اساس، از زمان پیدایش تصوف این اصطلاح همواره با سفر، سیر و سلوک و طی طریق، آمیخته  

عالم بیرون نیز همراه شده است. ازسوی دیگر، سفر  ف این سیر و سفر درونی با سیر در آفاق و  است. در شرح احوال و سرگذشت بسیاری از بزرگان تصو

کرد. درواقع، سالک با ریاضت  ها و مشقّات، زمینة سفر درونی را برای وی مهیا میکردن سالک در کورة سختیهای خاص خود، با آبدیدهظاهری با ویژگی

یافتن از نقاط قوّت و ضعف روح، برای  کرد و با آگاهیهای فراوانی که در جریان این سفرها، البته با رعایت آداب و شرایط خاص، تجربه میو سختی

شد.در متون تصوف با استناد به آیات قرآن، احادیث پیامبر  های نفسانی و شیطانی آماده میهایِ راه و وسوسهآوردن در برابر سختیسفر دشوار درون و تاب

خواستن از پیر گرفته تا شیوة کردن و اذنشرایطی خاص برای سفر ذکر شده است. از نیتو سخنان بزرگان و مشایخ صوفیه، آداب و    )ص( گرامی اسلام

. تنها با پایبندی   سفران و ...سوارشدن بر مرکب، وسایل مورد نیاز، شیوة واردشدن به شهرها و روستاهای جدید و خروج از آنها، طرز سلوک و رفتار با هم

 انجامد.کند و در غیر این صورت به غربت وی از حق و تباهی او میتر میبه این آداب است که سفرْ سالک را به حق نزدیک

 سفر، منطق الطیر، استعاره، عطار نیشابوری: کلیدواژگان
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Abstract 

 
Sufism represents a journey from the lowest levels of the egoic self to its highest spiritual states. The Sufi is, in fact, a 

spiritual traveler who, at every stage of the mystical path, distances himself from self-centeredness and egotism and gradually 

approaches the higher self or divine soul. In religious interpretation, the human being is considered a microcosmic 

representation and reflection of the universe; thus, whatever exists in the cosmos is also embedded within human existence. 

Viewing the universe as the macrocosm and the human being as the microcosm reveals the intrinsic connection between 

Sufism and the concepts of journeying and travel. Sufism assists individuals in undertaking an inward journey toward self-

knowledge. Through overcoming internal obstacles and the elevations and descents of the inner self, the seeker ultimately 

attains his authentic position within the cosmic order. The journey through the macrocosm and outward travel—practices to 

which many Sufis were committed—constitute, in essence, the external manifestation of this inward voyage. Difficult passes 

and arduous paths must be traversed before the seeker finally achieves the long-desired union with purity and absolute truth. 

Accordingly, since the emergence of Sufism, the concept has consistently been intertwined with travel, spiritual wayfaring, 

and the process of traversing the mystical path. In the biographies and spiritual narratives of many prominent Sufi masters, 

the inner journey is accompanied by physical travel across geographical horizons. Moreover, outward travel, with its 

distinctive characteristics, tempers the seeker through hardship and adversity, thereby preparing the ground for the inner 

journey. Through ascetic discipline and the numerous hardships experienced during these journeys—undertaken according 

to specific spiritual etiquette and conditions—the seeker becomes aware of the strengths and weaknesses of the soul and 

gains the resilience required to endure the trials of the inward path and resist carnal and demonic temptations. Sufi texts, 

drawing upon Qur’anic verses, the traditions of the Prophet of Islam (peace be upon him), and the teachings of Sufi masters 

and spiritual authorities, prescribe particular etiquettes and conditions for travel. These range from forming the proper 

intention and seeking permission from the spiritual guide, to the manner of mounting a steed, preparing necessary provisions, 

entering and departing from cities and villages, and maintaining appropriate conduct toward fellow travelers. Only through 

adherence to such spiritual disciplines does travel bring the seeker closer to the Divine; otherwise, it results in estrangement 

from truth and spiritual corruption. 
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 مقدمه 

اند، متأثر از کتاب که عارفان و متصوفّه بر آن متمکن  یآداب  شتریب

و    ت یباهل  یزندگان  وةیرسول خدا و ش  رةیخداوند و سنّت و س

و   ث یصورت حدو زهاد صدر اسلام است که به  نیصحابه و تابع

مانده است و اقامت بر آن واجب   یبر جا شانیاز ا اتیخبر و روا

مذموم است. متون تصوف و    آنو متابعت از آن فرض و تارک  

  ی هادارد و اصول و روش  شهیرفرهنگ    نیهم  زدرین  یعرفان اسلام

آن اخذ    یو منابع اصل  ی نید  یخود را از دستورها  یو عمل  یعلم

  ی (. عرفان و تصوف اسلام۲:  ۱۳88افشار،    یکرده است )محمد

ن هجر  مةیدر  روا  یةبرپا   ،یقمر  یدوم  س  اتیقرآن،  ائمه    ةریو 

  اتینظر  جیتدربه  زیدوم ن  ةو از سد  (3-1)معصوم )ع( به وجود آمد  

تأل  یعرفان و  گرفت  عرب  فیشکل  زبان  به  شد.   یکتاب  آغاز 

مفاه  نیهمچن و  کم  میموضوعات  ک   یازنظر  و   یفیو  کرد  رشد 

به   دیپد  یعرفان  یهامشرب سد  جیتدرآمد؛  پنجم    ة در  و  چهارم 

عارفان    یو عمل  ینظر  ةشد. قو   تی تثب  یرفانع  یهادگاهید  ،یهجر

  ی عرب  یهابه زبان  ی متعدد و متنوع  فاتیو تأل  افت یها ثبات  و مطلب 

شاعران عارف قرن ششم    نیتراز بزرگ  یکینگاشته شد.    یو فارس

است.    یشابورییدارد، عطار ن  یو مرام خاص  شهیاند  نهیزم  نیکه در ا

است که در سلوک    یمسلکعارف  عرانو شا  بانیعطار ازجمله اد

آفاق و انفس توجه داشته است. »او    ریخود به دو مقولة س  یعرفان

 دهد،یادامه م  یکه در عالم ملک به زندگ   یادر همان حال و لحظه

بـه    یو بـا چشـم ملکـوت  داندیمفتوح م  زیباب عالم ملکوت را ن

 . (4, 3) پردازد«یمشـاهدة آن م

 یعرفان سنت

سنت   یبرا به  عرفان  ی هاپرداختن  دوم  و  است    یاول  لازم  ابتدا 

  ، یعرفان. »مراد از سنت  میداشته باش  یاز سنت عرفان  یقیدق  فیتعر

که جهت و هدف سالک را در    ست یعرفان  یمجموعه اصول و مبان

تع  ریو س  قت یطر اکندیم   نییو سلوک  در   ریتأث  رةیدا  ان،یم  نی. 

و    کشدیم  یعرفان اسلام  یصلبه ساحت مسائل ا   یاصول و مبان

  یعرفان  ی. اصول و مباندهدیرا شکل م  یعرفان  یهاساختار سنت 

 است:  ریز یهاپاسخ به پرسش یدرپ

رفت؟    دیچرا با  ست؟یانسان چ  ت یرفت و مقصد و غا  دیبا  »کجا

با رس  نیبد  دیچرا  با   د؟یمقصد  روش  دیچگونه  با چه  و    ی رفت 

 مود؟یراه را پ نیا توانیم

عرفان  یمبان  یاصل  فةیوظ  رو،نی»از اصول  ا  ،یو  به    نیپاسخ 

هرپرسش که  جهت   ک یهاست  تصوف  در  و  عرفان  به  دادن 

 .(6, 5, 2)بوده است«  رگذاریتاث

 یسنت اول و دوم عرفان

تعر  طورهمان در  عرفان  فیکه  عرفان  یسنت  سنت  شد،   یگفته 

و سلوک سالک مشخص   ریس  یو اصول را برا   یاز مبان  یامجموعه

گفت »بعد    دیبا  یسنت اول و دوم عرفان  یریگ اما در شکل  کند؛یم

همان دوران   ای  قت یاهل طر  یتصوف و عرفان اسلام  یریگ از شکل

مشرب خود    یا. عدهاشتندو سلوک با هم اختلاف د  یدر مش  هیاول

کردند و    هیبر محبت تک  یحزن استوار ساختند و گروه  ةیرا برپا

  ق یطر  یبر محور رضا ط  یتوکل را اصل قرار دادند و شمار  یکسان

ا با گذشت زمان دامنه و عمق  ب   نیکردند.  شد و    شتریاختلافات 

مکتب سلسله  ها،قهیها، طرمشرب  جیتدربه و  در    یمختلف  یهاها 

آمد و هر روز بر شمار آنها و گسترة   د یپد  یقلمرو عرفان اسلام

م افزوده  اشدیاختلافاتشان  مشرب   نی.  در  تطور  و   یهاتحول 

هجر  یعرفان هفتم  سدة  ا  یتا  اثر  در  داشت.  تحولات   نیادامه 

اسلام  یدیجد  یمرزها عرفان  قلمرو  و    یدر  گرفت  شکل 

  گر ید  یهاقهیها با طرمشرب  نیکرد. ا  دایظهور پ  یاتازه  یهامشرب

داشتند.   یموضوع و زبان تفاوت اساس  ت،یغا  کرد،یدر روش، رو

 توانیتحوّل است؛ اما نم  نینقطة عطف ا  ی گرچه سدة هفتم هجر

معلوم    یدو سنت عرفان  نیا  یبرا  یازنظر زمان  یو مشخص  قیمرز دق

تدوام    یگفت که سنت اول بعد از سدة هفتم هجر  توانیکرد و نم

نداشت.    یظهور و بروز  چیاز سدة هفتم ه  شیو سنت دوم پ  افت ین

سنت اول بعد از سدة   سو کیاز    دهد،یشواهد و مستندات نشان م
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سنت دوم جدا و منقطع از   گری د  یرواج داشته و ازسو   زیهفتم ن

سنت    یاز مبان  یبعض  شةیکه رسنت اول نبوده است؛ چندان  یمبان

 دهیاول د  ت در سن  قت یاهل طر  یعرفان  یهاشهیدوم، در آرا و اند

توجه کرد که رواج سنت اول    دی نکتة مهم با  ن یالبته به ا  شود؛یم

و    ردیگ یم  ریتحوّل تأث  نیاز سدة هفتم به بعد، سخت از ا  یعرفان

داد و به سنت    ت یماه  رییتغ  جیتدرکه به  رفت یپذ  ریاز آن چندان تأث

 .(5, 4)کرد«   دایپ لیو تما شیدوم گرا

 ی عرفان  یهاعارفان در سنت  ی فکر ۀسفر در منظوم گاهی جا

د   ریس ز  عت یطب  دنیآفاق و  مظاهر  د  یبایو  در  عارفان   دگاهیآن 

»در س  ینمود بالاست.  عارف، مظاهر   یصوف  یآفاق  ر یاز عالم  و 

آن متأثر   یهاییبایو ذهنش از جمال و ز  کندیرا مشاهده م  عت یطب

عارفانشودیم و  تأثرات ذوق شاعران  از    ی.  مولانا  عطار و  چون 

شاعران صدا، حرکت و    نیا  هبلک  ست؛ی ن  یو ظاهر  ینیع  عت یطب

و   کنندیرا درک م هان ی. شور و حرکت کشنوندیرا م ینبض هست

محبت   غامیخود پ  یآفاق  ریکائنات در طول س  یاز زبان تمام اجزا

س (8,  7,  3)  شنوند«یم در  طب  ر ی.  عارفان،  و    عتیآفاق  ثابت 

و   خلقت عارف و نگاه او به آفاق،  ینیب. در جهانست ین حرکت یب

را    ایو عارف دن  شودیبارها و بارها مرور م  عت یبا طب  یآدم  ةرابط

  ای دن  نیکه انسان در آن مهمان است و در ا  داندیموقت م  یمنزلگاه

 بپردازد.  احت یو س  ریجو و سوکه به جست  داندیخود م ةفیوظ

 خ ی عارفان و مشا  دگاهی و سفر از د ریس

س  دربارة و  استکمال  ریسفر  سلوک  اند  اتینظر  یو    یهاشهیو 

 دنیطلب معرفت و رس   یو سلوک برا  ریمطرح است. »س  یاریبس

م صورت  کمال  عارف  ردیگ یبه  هر  هدف  گام  یو  در از  نهادن 

آرا  قت،یطر در  است.  معرفت  و  کمال  آثار   خیمشا  یکسب  و 

سلوک مطرح   یچگونگ  نةیدر زم  ینکات متنوع و فراوان  ،یعرفان

 .(10, 9)شده است« 

است که با حرکت و    یظاهر  یسفر   یآفاق  ریعارفان، س  دگاهید  از

شامل    یانفس  ریو س  ردیگ یصورت م  گریبـه مکان د  یانتقال از مکان

 پردازد؛یم ریاست کـه در آن، دل و روح و جان بـه س یسفر باطن

س از  عارفان  انفس  یآفاق  ریهدف  در    دنیرس  ،یو  است.  حق  به 

  ن یتقدّم بد  نیتقدّم دارد؛ »ا  یانفس  ریبر س   یآفاق  ری س  ه،یمکتب صوف 

  ، ینیمرتبة آفاق در وجود ع   ،یسبب است کـه از منظر عرفان اسلام

درحق و  بوده  انسان  وجود  بر  تفص  قت،یمقدم  وجود    یلیمرحلة 

 . (6)انسان است« 

مراحل سلوک عارفانه   نیترکه مهم  یانفس  ریتصوف، دربارة س  اهل

 ی»گروه  ،یآفاق  ریاتفاق نظر دارند؛ اما دربارة س  شودیرا شامل م

اند تا آخر عمر، چون اند و بر آن بودهکرده  اری سفر اخت  شانیاز ا

مغرب ابراه  یابوعبدالله  )قش  میو  انسان  487:  ۱۳88  ،یریادهم«   .)

کند تا خدا را    شهیسلوک پ  دیو کمال با  رفت به مع  دنیرس  یبرا

 . (7) ندیبشناسد و بب

 عطار یفکر یهادر منظومه یآفاق ریس

در س  قت یعطار، مسافر سالک طر  ی فکر  ةمنظوم  در که    ر یاست 

انفس ـ  یآفاق حق  شیخو   یو  دنبال  رس  قت یبه  وصال    دنیو  به 

دربردارندة رمز و    نکهی بر اعطار، علاوه  یهامعشوق است. داستان

و لزوم تأمل و تدبّر در   یادآوریاست، از    یاشاره در سلوک روحان

در مظاهر    شهیمکرّر به اند  تصورو به  ستین  یخال  یصنع اله  عیبدا

م  یهست مهمکندیدعوت  ا  یفکر  نیمضام  ن یتر.  در    نیعطار 

 است از:  عبارت  اتیحکا

 خ ی مشا  داری د

آفاق  ت یاهم د  یسفر  به  دگاهیدر  از   یاگونهعطار  را  آن  که  است 

که »اصول ما در  شودیم  ادآوریو   شماردیم   دیاصول و ارکان توح

است: رفع حدث و اثبات قدم و هجـر وطـن و    زیپنج چ  دیتوح

نس اخوان و  آموخته  انیمفارقت  را  نم  یاآنچه  را  آنچه   «یدانیو 

(9). 

  ر یپ  داریو د  پردازدینامدار م  انیکه به نقل سفر صوف  یهنگام  عطار

مهم از  را  راهنما  مرشد  طر  نیترو  سالکان  شمار   قت یاهداف  به 

  کندیاشاره م  یسفر آفاق  ت یاهم  انیو ب  دییبه تأ  قت یدرحق  آورد،یم
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با    داریکه د  کندیباره سالک را متوجه م  نیدر ا  ی اتیحکا  انیو با ب

حق که مظهر تام و تمام اسما و صفات   یو ول  املو انسان ک   ریپ

آ  یاله م  قت یحق  ینماتمام  نةییاست،  و  مشاهدة   توانیاست  به 

گوهرها اله  یظهور  پ  یمکنون  وجود  طر  ریدر  مرشد    قتیو 

 پرداخت. 

  یو در سنت اول عرفان هیاول  یهاسفرها را از همان قرن  نیا  ةنمون

مثال در شرح احوال هرِم   یبرا  د؛ ید  توانیم  نیزاهدان نخست  انیم

  س یبه قرن شد؛ اما او  سیاو  ارتیآمده است که به قصد ز  انی بن ح

به   سیکه او افت یاز آنجا رفته بود. »چون هرم به مکه بازآمد خبر 

م بباشدیکوفه  نی.  و  مدت  افتشیامد  تا  ببود. چون    یو  آنجا  دراز 

بر کنارة    افت یرا    یاندر راه و  د،ی بصره آ  یخواست که از آنجا سو

گفت:  یرفت و سلام گفت و  شی کرد. هرم پ  طهارت یفرات که م

که من    یگفت: »مرا چه شناخت  ان« یهرم بن ح  ای  السلامکی»و عل

روح »عرفََت  گفت:  جا  ی هرمم؟«  مر  من  جان  را    نروحک.  تو 

 . (6) د«یبازگردان زیبنشستند و مر او را ن یبشناخت.« زمان

مر  هیصوف  خی مشا  گاه ز  دانیخود شاگردان و  و  به سفر    ارت یرا 

کمال   ةتا از برکت نفوس آنان به مرتب  کردندیم  قی تشو   گری د  خیمشا

 آمده است:  ای. در تذکرة الاولابندیدست  قت یدر طر

رو و صاحب وجد گرم  میبود عظ  یدیاست که ابوتراب را مر  »نقل

  د یبایم  دیزیتو را با   ،ییکه تو   نیکه: »چن   یگفت  وستهی بود. ابوتراب پ

را    دیزیبا   یکه هر روز صدبار خدا یگفت: »کس  دیمر  ی.« روزدید

 ،ین یرا ب  یرا چه کند؟«. ابوتراب گفت: »چون تو خدا  دیز یبا  ند،یب

. در  ینیب   دیزیقدر با  به  ینیب  دیزی با  شیو چون پ  ،ینیقدر خود ببه  

صد  دهید نه  است.  رض  قیتفاوت  ـ    ی متجل  بارکیـ    عنهاللهیرا 

آمد و    دیسخن بر دل مر  نیا  بار؟«کی خواهد شد و جمله خلق را  

»برخ ب. هر  م«یتا برو  زیگفت:  در خانه   خیبه بسطام. ش  امدندیدو 

 ییسبو   آمد،یکه م  دندیرا د  خیبرفتند. ش  شانینبود. به آب رفته بود ا

  د یبر مر  دیزیکهنه در بر. چون چشم با   ینیآب در دست و پوست

مر افتاد و چشم  ش  دیابوتراب  بر  بلرز  خیابوتراب  و   دیدر حال، 

 نظر و مرگ؟«.  کی! خایو جان بداد. ابوتراب گفت: »ش فتادیب

 سالک  یو سلوک برا ریلزوم س

مصنوع به درک قدرت صانع و از عالم ماده به جهان    داریاز د  عطار

م  یمعن بگذاردی قدم  قلمرو  تماشا  نشی.  محدودة  در  صنع،    یاو 

حضرت حق    ةیعالم را سا  یبلکه تمام  سـت؛ی متوقف و محدود ن

جهان    یهایو سالک را از اشتغال بـه اضافات و دلبسـتگ  ندیبیم

به مقام    دنیرس  ی که برا  شودیم  ادآوری و به او    دهدیم  زیپره  یماد

مشغول   هیبه سا  دیاسـت، با  یآفاق  ریس  یکه دستاورد اساس  د،یتوح

است. او به رهرو راه   هینشود؛ بلکه هدف، اتصال به صاحب سا

شعاع نگاه خود    دیبا  ،یگانگیبه مقام    دنیکه تا رس  آموزدیحق م

»مخلص    هفراتر ببرد و بداند ک   ز یرا از مرتبة اخلاص و معرفت ن

)خواجه    ند« یو موحّد همه او ب  ندیعارف همه به او ب  ند،یهمه از او ب

 (. ۲7۶: ۱۳89 ،یعبدالله انصار

)ص(   امبریاز پ  یثیدر اسرارنامه با ذکر حد  شابوریبزرگ ن  عارف

را آنگونه که هست به من    اءیاش  ت ی! ماهایمضمون که »خدا  نیبد

 یشکل ظاهر یکـه در ورا پردازدینکته م نیا انی به ب (2) «یبنما

.  افت یآن را در  دینهفته است که با   یو در باطن موجودات عالم، راز

و چنانچه سالک در سلوک    طلبدیم  نیچشم رازب  ایدار بـاطن اشید

خ  یرتیبص  نیچن  شیخو  جز  نباشد  چ  الینداشته  تصور   یزیو 

 .شنودینم یز یو جز صدا چ ندیبینم

 به حق دنیو سلوک شرط رس ریس

آغاز  عطار قسمت  شرط    نیدر  را  حرکت  و  سلوک  اسرارنامه، 

ب   دنیرس  یاساس آورده است. عطار در    ن یا  انیبه کمال به شمار 

  خته یدرآم  گریکدیرا با    یو انفس  یآفاق  ریس  ،یلاتیمطلب با ذکر تمث 

تن و تعلّقات عالم،    دیاز ق  ییرها  یکه برا   اموزدیب   یاست تا به آدم

  تیعنا   دیحرکت، با  نیو بداند که در ا  ردروح را به پرواز درآو  دیبا

  یر یباور است که سفر مانند اکس  نیراه او باشد. او بر ا  قی حق رف
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  ق یاسـت و به طر  یدر عناصر مـادّ  نیادیاست که عامل تحولات بن 

 خواهد شد. یآدم یموجب کمال و دگرگون ،یاول

 گاه ظهور محبوبجلوه  عتیطب

گاه ظهور محبوب و  جلوه  نشْیو مظاهر آفر  عت ینظر عطار، طب  به

 یآن معشوق ازل  یاز تجلّ  ی است که حاک   یمکنون  یتماشاگه رازها

ابد نقاب کش  یکه رو  یاست؛ معشوق  یو  قلمرو   دهیدر  به  پا  و 

است    نندگانیپردة پندار ب  نیخلقت و عرصة عالم نهاده است و ا

شده است. او از افق عارفانة   یقیکـه مانع مشاهدة چهرة صانع حق

او    شةیاند  نةییو وحدت شهود در آ  ندیبیعالم را واحد م  ش،یخو 

 .زندیموج م

و  از کثرات  ،یمنظر  عالم  سرچشمه  یموجودات  از  که    ی اهستند 

. انددهیگرد  یو جار  یاند و در عرصة وجود سارواحد نشأت گرفته

نگاه عطار، عاشق و معشوق و طالب و مطلوب،   است.    یکیدر 

آفر  نیا  دارید زده  را شگفت   یو  نش،یهمه رمز و راز در مظاهر 

  ی آثار و علائم  همهنیا  انی. او با اظهار تعجب، خود را از بکندیم

ب و   یتجلّ  انگریکه  است  دانسته  معذور  است  موجودات  در  حق 

  داندی. او مندیبینما« مهست  یسـت یو »ن نما«ست ین یعالم را »هست

است و در    ت یّ و واحد  ت یدو چهرة احدّ  یدارا  قت،یحق  نیکه »ا

و   ست ی از کثرت ن ینشان چیکه چهرة بطون است، ه  ت یّمرتبة احد

واحد  رد نامتناه  ت،یّ مرتبة  وحدت  یکثرات  به   ،یقیحق  یبالفعل، 

 . (12, 11) باشند«یمحققّ م

برا  نیا  شةیاند  در صنع  تفرّج  به  دعوت  عارف،  کشف    یشاعر 

ناپ  یقتیحق ظهور،  فرط  از  که  تسب  دایاست  او  است.  پنهان    ح یو 

م گوش جان  به  را  در    شنودیکائنات  را  عالم  موجودات  همة  و 

و عقل و جان    ندی بیدر حرکت م  گانهیآن معشوق    ی وجو جست 

 . ابدییم ریّو متح دایرا در طلب آن گنج نهان، ش

فأحببت أن اُعرف    اًیّ»کُنت کنَزاً مخف  یقدس  ث یبا توجه به حد  عطار

الخَلقَ لکَ گنج مکنون    نکهیو با اعتقاد به ا  (4)اعُرف«    یفَخلقت 

آدم  یاله وجود  در    یدر  را  سالک  و  جان  و  عقل  است،  نهفته 

 یسرگردان  نیاست؛ او ا  افتهیو سرگردان    رانیآن، ح   یوجو جست 

  ن یاست که در ع  یقتیکه سالک به دنبال حق  داندیسبب م  نرا بدا

 . ست ین یدنید ،یوضوح و روشن نیپنهان و در ع ،ییدایپ

 شعور،یذ  یهاعطار، موجودات عالم همانند انسان   ینیبجهان  در

احسـاس و  درک  نظامصاحب  از  و    یاند؛  برخوردارند  هماهنگ 

 یاز قدرت یحرکت ناش نیا کنند؛یحرکت م یمتعال یهدف یسو به

  نیبه هم   هینهاده شده و با تک  عه یاست که در باطن جهان به ود

هر که  است  اجزا  کیقدرت  انجام    یسو به  یهست  ی از  و  مقصد 

حرکت   ش یخو   ت یمأمور بدر  به  عطار،    گرید  ی انیاند.  شعر  »در 

معمول است، روح    گریاز آنکه در نزد شاعران د  شیب   یلیخ  عت یطب

 ندیآیم  ف یدارد. پرندگان و جانوران صحرا چنان به توص  اتیح

ها  عارف برخوردارند. در استعاره  کی  شةیاز روح و اند  ییکه گو 

نفس و   ی و بلبل و شمع و پروانه و حتگل    ش،یازمج  یرهایو تعب

 .(7) کند«یم دایپ یانسان ت یعشق، شخص

 نیو مشاهدة ا  یآفاق ریکه در س  خواهدیم قتیاز سالک طر عطار

  ی خالق هست  یدست توانا  دنیصحنه رفته و با د  ها، بـه پشت صحنه

  ر یدر س  یعالم بپردازد. جهان مادّ  قت یجلوه و جمال حق  ی به تماشا

او که    قیو خروش است. از نگاه عمعطار، سراسر جوش    یآفاق

پرده  یرونیب  یهاهیلا را    یظاهر  یهاو  موجودات  و  ممکنات 

هست  شکافدیم باطن  به  م  ی و  ذرهّ  ابدییراه  هر  باطن    ی ادر 

 . داست یهو  ییایدر ،یا و در دل هر قطره دایپ یدیخورش

آفاق و توجه  ریدر س  شهیپرشور و احساس عطار، اند  اتیّرباع  در

به نهفته در سرشت موجودات  اسرارِ  مطرح به کشف  مکرّر  طور 

شده است. او در جهانِ پر از حکمت و رمز و راز، در برگ گل، 

حق    حیتسب  یو از نغمة بلبل، ندا  ندیب یجمال محبوب را م  ریتصو 

شکوه    یایاز ذرّات عالم، در  کی و با چشم دل در هـر   شنودیرا م

 . کندیرا مشاهده م یو عظمت اله

و بدون    یطور دائمو سفر به  ریعارف نامدار، س   نیا  ینیبجهان  در

که جوهرة   مان،یحرکت، موجب زوال ا   نیتوقف است. انقطاع در ا
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ا  یسع ک   نیو تلاش است، خواهد شد.  به  توجه  با    تیّفیسفرها 

  دگاهیو به د  ردیپذیصورت م  انیتفکر آدم  وةی و متناسب با ش  نشیب

. آنچه مهم است آن است که  رددا   ی بستگ  قت یو مشرب سالک طر

  ی کردن جان و فنابه گُم  انه،یسلوک عارفانه و صوف  دیسرانجام با

 شود.  یدر حق منته

 آفاق  ریلزوم س

در نعت خداوند، به    ر،یمنظومة عارفانة منطق الط  یدر ابتدا  عطار

  ازی نیآفاق ب  ر یاز س  قت یطر  یکه در ط  شودیم  ادآوریمخاطب خود  

 . شدیندیباره ب نیدر ا دیو با ست ین

 کن در صنعت آن پادشاه  فکر

 نگاه  داردیم  چیکائن همه بر ه

 ( 78: ۱۳78)عطار،  

از مرحلة جماد   یآفاق  ریمعرفت، طرح س  لیبدیشاهکار ب  نیا  در

توجه است.    انسان، قابل  یعیالله و بقاء بالله و حرکت طب  یتا فناء ف

و    یعنصر  ریو او را به س  پردازدیسالک فکرت م  ةیعطار به توص

به س  یآفاق م  یانفس  ریو سپس  به سالک   نیهمچن  کند؛یدعوت 

جسـت   شود یم  ادآوری کمال    یووجکه  در  که  ـ  مطلق  حقّ 

مکتوم اسـت    ب یظهور، در پس پردة غ  ت یپنهان و در نها  ،یآشکار

وقت تنهـا  فان  سّر یم  ی ـ  در وجود حق  را  که خود  تا    یاست  کند 

 ییمسلّم و غا  جةی»نت  رایرا فراهم کند؛ ز  یموجبات بقا و جاودانگ

  ر یس  ت ینها  ازو »فنا عبارت اسـت    (12)تصوف، فنا و محو است«  

 ( 6)الله است«   یف ریس ت ی الله و بقا عبارت است از بدا یال

 آفاق بر انفس ریبودن سمقدم

س  یآفاق  ریس  قت یدرحق  عطار بر  م  یانفس  ریرا  و    شمردی مقدم 

به مطالعة بـاطن و تماشا   ش یخو   شتنیخو   یسرانجام، سالک را 

که    کندیم  یادآوریرا به او    انهیصوف   ةیتوص  نیو ا  کندیسفارش م

در ذات تو مکنون است، هرچه    نیو آخر  نی! علمِ اولشیدرو  ی»ا

 . (6) ؟«یطلبیچه م رونی در خود طلب کن، از ب یخواهیم

 یطیآداب و شرا  ،یآفاق  ریس  یذات   یهایو دشوار  یسخت  برعلاوه

  ها یدشوار  نیبه ا   زین  گرفتندیسفر در نظر م  یکه اهل تصوف برا

برخ  یطوربه  افزود؛یم ا  یکه  حکم    نیاز  در  خود  آداب، 

صوف  ب یتهذ  یبرا  ییهااضت یر که  بود  را    دیبایم  ینفس  آنها 

 کند.   ت یرعا

 انیآداب سفر صوف

تنها در  آنها نه  کردند؛یم  تیرا رعا  یدر هر مرحله از سفر آداب  آنان

از  آمدن رونیدر هنگام ب یبودند، حت یراه ملزم به مراعات آداب نیب

داشتند  یاز حرکت هم آداب و رسوم خاص شیخانقاه و پ ایمنزل 

آداب در سـنت    نیآن بودند؛ به نظر آنان چون ا  ت یو موظف به رعا 

و    دادندیم  ت یبه آن اهم   هیقرارگرفته است، صوف   جهمورد تو  اریبس

 نیترآن کنند. مهم ت یکه خـود را ملزم بـه رعا شمردندیواجب م

بر آثار منظوم و منثور عطار در    هیبا تک  هیصوف  انیآداب سفر در م

 . شودیم انی جداگانه ب یهاعنوان لیادامه در ذ

 ی سفر گروه حیترج

به دلا  احیس  انیصوف   ه،یمتون صوف  شتر یب  در مختلف    ل یو مسافر 

در برابر   ماندنمن یاکرم )ص( و ا  ـامبریاز سـنت پ  یرویازجمله پ

 یاند. غزالراه، از تنها سفرکردن منع شده  یها یمخاطرات و دشوار

  ق یرف  نشی ادب از آداب سفر را گز  نیدوم  ن،یعلوم الد  اء یدر اح

دستهداندیم از    انیصوف   یجمع: حضور  و سفرها،  اجتماعات  در 

موجود    اتیروا  انیهمان آغاز تصوف مرسوم بوده است؛ اما در م

ب مختلف،  دوران  سفرهاتشکل  نیا  یهانمونه  نیشتریاز  و    ی ها 

.  شودیم  دهیسوم و چهارم د  یها قرن  ةیصوف  انیدر م  یجمعدسته

برخوردار بودند   یشتر یکه از اعتبار ب  یخیدوران بر گرد مشا   نیدر ا

جمع    یگرید  ةیتسلط داشتند، صوف  یعیکه بر حوزة وس  ییآنها  ایو  

ن  شدندیم سفرها  در  را  آنها   لیدلا  یول  کردند؛یم  یهمراه  ز یو 

بود که   نیا  ایگو  وست یپیسفر را به هم مهم ی هاکه گروه یگرید

ا از  با استفاده  نم  ت یموقع  نیآنها  بهراه   شدندیناچار    یی تنهاها را 

دار و سفر  رکوه  صدیبا س  یابوتراب نخشب  یگروه  سفرکنند.    یط
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 نیا  یهاچهارصد تن از نمونه  یمنصور حلاج بـه مکه با همراه

 (. 90: ۱۳9۲است )عطار،  یجمعدسته یسفرها

الاول  ت یروا   براساس تذکرة  در  مغرب  ا،یعطار    ی صوف  یابوعبداالله 

. کردندیم  یاو را همراه  وسته یاست که شاگردانش پ   یرالسفریکث

و راه را به آنان   کردیخود حرکت م  ارانی  شیشاپیهنگام، پشب   یو

 (. ۱۱7)همان:  دادینشان م

شرا  هیصوف  نیهمچن و داده  یاتینظر  زین  یخیش  طی دربارة  اند 

داشته   یطیشرا  دیمقام با  نیبه ا  یاب یدست  یبرا  خیو ش  ریمعتقدند که پ

باره شرح    نیدر ا  یسبزوار  یواعظ کاشف  نیباشد؛ ازجمله ملاحس

»شرا  یکامل کامل   ی خیش  طیداده است:  معرفت  اول  است:  هفت 

حضرت حق حاصل گردد.    خت خود را شناخته باشد تا شنا   یعنی

افتد داند که از او چه   دیدوم فراست تمام که چون نظرش بر مر

به کمال که چون   یقول  میفرمود؛ س  دیبا   یکارو او را چه   دیآیم

تواند که او را برهاند. چهارم    یبه عقبه درماند به قوت معن  دیمر

 یاز حضرت سبحانه و تعال  ریکامل که حاجت خود به غ  یاستغنا

بل  عرف پنجم اخلاص  از رو  غینکند.  برطرف باشد و    ایو ر  یکه 

دنبه  کسچیه منصب  و  جاه  و  مال  ششم    می تعظ  ایواسطة  نکند. 

درست   یراست ه  یو  از  حق  سخن  در   ردیبازنگ  کسچیکه  و 

مسخن شفقت  ل یگفتن  هفتم  نکند.  مداهنه  مصالح    ت ی غابه  یو  تا 

و همة مسلمانان را بر مصالح خود مقدم دارد. مستحب است    دیمر

اسلام   امبر یانتخاب کند و تنها به سفر نرود که پ  ق یسالک در سفر رف

به    هی. عطار در ضمنِ توص(5)  ق««یثم الطر  قی)ص( فرمودند: »الرف

 : دیگو یم ریدر لزوم اطاعت محض از پ یسفر گروه

 راه را تنها مرو  د،یبا ریپ

 ز چاه  یتو هرگز راه نشناس چون

 تو را چشمست و نه ره کوته است نه

 مرو  ای در نیدر ایاز سر عم

 برد راه  یتوان یعصاکش ک  یب

 در راهت قلاووز ره است ریپ

 ( ۱7۱0: ۱۳78)عطار،  

کرده    یخود، انسان را از تنها سفر رفتن نه  حیدر بخش نصا  عطار

 و آن را خطرناک دانسته است: 

 پسر هرگز مرو تنها سفر  یا

 باشدت رفتن سفر تنها خطر 

 ( ۱7۱0)همان:  

ش  خیش داستان  در  گروه  خی عطار  سفر  لزوم  بر  اشاره   یصنعان 

 :کندیم

 اوستاد  ری از ناگاه پ آخر

 روم زود یرفت سو  دیببایم

 معتبر  دیصد مرد مر چار

 گفت کارم اوفتاد دانیبا مر

 معلوم زود  نیا ریشود تدب تا

 کردند با او در سفر  یروپس

 ( 79: ۱۳78)همان،  

و از   کندی م  دیو مرشد تأک   ریدر ادامه بر لزوم اطاعت محض از پ  و

 : دیگو یم دانیمر  گریبه د  ریضمروشن دیزبان مر

 تردامنان  یاگفت  دانیمر با

 صد هـزار  دیکار افتاده با اری

 شیخـو خیش  اری دیشما بود گر

 نه مرد و نه زنان  یدر وفادار

 به کار  یروز نیجز چن  دینا اری

 شیپ دیاو از چه نگرفت یاری

 ( 8۲)همان:  

و    داندیم  ریرا انتخاب پ  قت یقدم ورود به طر  نیعطار نخست   خیش

و    ت یهدا  معتقد است که از بحر عرفان به برکت انفاس و بدون

 گذشت.   توانیکامل نم یریپ ت ی عنا

در    بارکیبن منصور حلاج آمده است: »  نیشرح احوال حس   در

سال در   کیبودند. برفت تا کعبه و    ی با و  یچهار هزار آدم  هیباد
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او بر آن   یبرهنه. تا روغن از اعضا  ستادیآفتاب گرم برابر کعبه با 

م نجنب  رفتیسنگ  آنجا  از  باز شد و  او  پوست  و هر روز    دیو 

 ـ یاو کوزه یقرص ها افطار و او بدان کناره یاوردندی او ب شیآب پ

باق  یکرد نهاد  یو  کوزة آب  گو   یبر سر  او    ندی و  ازار  در  کژدم 

 (.5۱۳: ۱۳9۲کرده بود« )همان،  انیآش

  ی شده است؛ برا دیتأک  شهیهم یشکل گروه به یارتیز یسفرها به

آمده است که با هزار تن از    یبلخ  ةیمثال در احوال احمد خضرو

او را به توقف   دیزیو با  رودیم  یبسطام  دیزیبا  داریخود به د  دانیمر

 . خواندیو ترک سفر فرام

عرفان  انیم  در همراه  یاریبس  یهانمونه  ،یمتون  و   انیترسا  یاز 

با صوف جر  انی جهودان  در  است:    انیمسلمان  شده  گزارش  سفر 

ابراه باد  ی خواص گفت وقت  می»نقل است که  را    هینذر کردم که 

به باد  یبگذارم ب بعد از من    یدرآمدم جوان  هیزاد و راحله چون 

! باستادم و  خیش  ای   کیعل  لامکه الس  کردیو مرا بانگ هم  آمدیهم

هست    یدستورجواب بازدادم. نگاه کردم جوان ترسا بود. گفت:  

.  سـت یتو را راه ن  رومیتا با تو صحبت دارم؟ گفتم آنجا که من م

  کی باشد.    یو تبرک   میا یگفت: آخر ب  ؟یابی  دهیصحبت چه فا  نیدر

  ی گستاخ  یفیزاهد حن   ای. روز هشتم گفت:  میبرفت  نیهفته همچن ـ

بخواه. خواص گفت:    یزیام و چکه گرسنه  شیبا خداوند خو   نک 

خجل    گانهیب  شیکه مرا در پ  السلامهیبه حق محمد عل  یگفتم اله

پـر نان    دم ید  ی . درحال طبقیآور  د یپد  یزیچ  ب یو از غ  ینگردان

و    میآمد هر دو بنشست  دیو رطب و کوزة آب که پد  انیبر  یو ماه

 . میبه کار برد

راهب تو هم   یاروز هشتم بدو گفتم  میبرفت  گریهفت روز د  »چون

بر عصا زد و   هیکه گرسنه گشتم جوان تک  ییبنما  شیقدرت خو 

و رطب و  یآمد آراسته پر حلوا و ماه  دیدو خوان پد دیلب بجنبان

زاهد بخور من از خجالت   یاشدم. مرا گفت   ریدو کوزة آب من متح

را  خوردمینم تو  تا  بخور  گفت  تـا    بشارت .  نخورم  گفتم  دهم. 

. پس  برمی. گفت بشارت نخست آن است که زنّار میبشارتم نده

و گفت اشهد ان لا الا اله الا الله و اشهد انَّ محمداً رسول    دیزنّار ببر

که او   ریپ  نیبه حق ا  یبشـارت آن است که گفتم اله  گریالله و د

تا    ی رستحق است طعام ف  یو  نی هست و د  یتو قدر  کیرا به نزد

و در  ا   ی من  و  نگردم  نان    زین  نیخجل  بود. چون  تو  برکت  به 

برفت  میبخورد همان  میو  او  مکه  اجلش  تا  تا  بنشست  مجاور  جا 

 (.5۲۶آمد« )همان:  کینزد

او اشاره    یبن منصور حلاج، عطار به سفر گروه  نیذکر حس  در

و عزم حرم کرد و در آن سفر    دیکرده است: »پس مرقع درپوش 

  ی نهرجور  عقوبی  دیپوش با او بودند؛ چون به مکه رسخرقه  اریبس

به سحرش منسوب کرد. پس از آنجا باز به بصره آمد باز به اهواز  

 (.509آمد« )همان: 

  ر یکب  خیکه منسوب به عطار است، در داستان ش   نامهلاجیکتاب ه  در

  ی طور ضمنرا« به  دیجن  خیمر ش  ریکب  خیدادن شدر قسمت »جواب

 عارفان اشاره شده است:  یدر داستان به سفر گروه

 راهم ریپیراهبر م دیجن

 در همه آفاق مشهور  ینهان

 من  یام با او بسکرده سفرها

 شاهم دارید نیقی نهیمعا

 امروز و ذاتم سر منصور  منم

 جمله روشن  دمیاسرار د ازو

 ( ۱7۱0: ۱۳۶۳)همان،  

اخلاق    تواندیاست که در طول سفر، سالک م  نیسفر ا  دیفوا  از

خود   یکو یکند و اخلاق ن لیتبد دهیخود را به اخلاق پسند مةیذم

پرورش دهد؛ همان گفتهرا  لغت  اهل  که  اگونه  بـه    ـن ی اند: سفر 

عن الاخلاق«؛ پس سالک در    سفریکه »  شودیم  دهیسبب سفر نام

خود    یخو وخلق  شودیم  حملکه مت  ییهایسبب سختسفر به   یط

  پردازد یبه اصلاح اخلاق ناپسند خود م  سو کیو از    شناسدیرا م

  گر ی. از آثار ددهدیمحاسن اخلاقش را پرورش م  گرید  یو ازسو 

 ب یترت  نیسالک را نام برد؛ بد  یشدن خلوت برا فراهم  توانیسفر م
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و    بیغر  یهاکه سالک با ترک وطن و دوستان و رفتن به مکان

تـا در آن حالت به تفکر    ابدییدست م  یی رآباد، به خلوت و انزوایغ

بپردازد و نفس را که دراثر تحمل رنج و    شیو تأمل در نفس خو 

مط  یسخت آلودگ   عیسفر،  از  کاملاً  است،  شده  نرمخو  و    هایو 

  لی نفس او مجمع محاسن اخلاق و فضا  جه یپاک کند؛ درنت  هایدیپل

او منز  ییتا جا  گرددیم به   جهیمحبت حق شود و درنت  لکه دل 

اله واقع  یمعرفت  مقصود  م  یکه  دست   ،یونی )بس  ابدییاوست، 

ا۱۲۲:  ۱97۲ البته  فوا  راتیتأث  نی(.  فقط شامل حال عارفان   دیو 

و آداب آن را    کنندیصالح قصد سفر م  تیکه با ن  شودیکامل م

زکنندیم  ت یرعا داستان  در  عطار  شرا  یکی  ری.  در   دیمر  طیاز 

 دانسته است:  یرا صداقت و راست یمسافرت گروه

 زر هیما داشت اندک  یدینومر

 نگفتیم یزیچ دانست،یم خیش

 راهبر ریراه و پ دیمر آن

 اه یآمد بس س شیپ شانییواد

 زانکش بود زر دیپرسیم مرد

 دو راه  دایرا گفتا چو شد پ خیش

 کان خطاست  فکنیمعلومت ب گفت 

 خود مگر  خی کرد زر پنهان ز ش

 او زر در نهفت داشت یم همچنان

 با هم در سفر رفتندیدو م هر

 دو راه  یشد در آن واد واشکارا

 را رسوا کند بس زود زر مرد

 گاه یجا  نیا میره رو نیکدام در

 شد رواست...  یکه خواه یبه هر راه پس

 ( ۲54: ۱۳78)عطار،  

 پژوهش نۀی شیپ

چند   ییهاپژوهش  یو آفاق  یسفر انفس  گاهیضرورت و جا   دربارة

است. از آن جمله    دهیمدّنظر به انجام رس  کردیدست و با رو  نیاز ا

م مقالة  »س۱۳8۲)  یاحمد  ثمیبه  عنوان  با  مشرب    ری(  در  آفاق 

آفاق و انفس در    ریس   ت یاشاره کرد. مقالة »اهم  توانیتصوّف« م

( با موضوع سفر ۱۳90  ،ی)جبار  «منثور تا قرن نهم  یمتون عرفان

انجام شده است. د نظر  یمقالة »عرفان عمل  یگر یعارفان    ا ی  یو 

 «یتصوّف و عرفان اسلام  یدر مبان  یتأمّل  ؟یسنّت اوّل و دوم عرفان

س سه۱۳9۶)  فردیرباقریم  اصغریعل  دیاز  است.    ی مظاهر  لای( 

به بررس۱۳88) پرداخ  ییالگو»نقد کهن  ی(  آثار عطار«   تهسفر در 

  ی ارشد به بررس  نامةانی( در پا ۱۳88)  دلیزاده قو است. عاطفه رضا

(  ۱۳89اشاره کرده است. منصوره برزگر )  ه«ی»سفر و آداب صوف

عطار« ارائه داده است.    یسلوک در چهار مثنو   یاز »واد  یلیتحل

طاهر   نیهمچن پژوهش۱۳8۲)  یفاطمه  »تحل  ی(  عنوان  و    لیبا 

تا قرن هشتم« نگاشته است.    ینسفر در متون عرفا   گاهیجا  یبررس

  ی که پژوهش  دهدیآثار منتشرشده نشان م  انی ما در م  ی وجو جست 

و سفر در آثار منظوم و منثور عطار    ریمستقل که در آن به آداب س

 پرداخته شده باشد، تاکنون انجام نشده است. 

به    وسف،ی حضرت    یبه ماجرا  ح یعلاوه بر تلم  هات یب  نیدر ا  طار

بخش )طه:    یذکر  آدم  داستان حضرت  و  ۱۲۱-۱۱۶از  پرداخته   )

آدم را    یارائه کرده است. عطار، نافرمان  اتیآ  نیاز ا   ژهیو  یلیتأو

  که   است کرده و گفته  هیتوج  لیحسن تعل  یةبر پا  یبلاغ  یلیدر تأو

زخم واقع  آن بود که آدم مورد چشم ی)چشمارو( برا ینافرمان نای

که محور   مینبییخاص و ممتاز داشت. م یگاهیآدم جا راینشود، ز

 ( است. نافرمانی)چشمارو  ةواژ لیتأو

  ی و با ساختار کندیدفاع م سیاز ابل نامه یهشتم اله ةدر مقال عطار

تعل  یمصداق-یلیتمث از حسن  برخوردار  تلم  لیکه    ی هی تشب  حیو 

ابل م  سیاست  نشان  حق  درگاه  مقرّب  اسلوب    یو  دهد؛یرا  با 

ابل  دیگو می  معادله با  خداوند  برخورد  نوع  برخورد    سیکه  مانند 

 بوده است:  نیامی با بن وسفی

 دل کند راست نیامی خود با ابن که

 کند هم خلوتش خاص   ییتنها به
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 کار!  یکرد منسوبش«، زه یدزد »به

 (۱۳88 :۲۱۲ ) 

 چنان خواست وسفی گفت: »چون  یبزرگ 

 گردد به اخلاص  یکیدل با او  به

 آن صاع در بار  یاز پ نهادش

فِى   یةاست: »فلََماّ جهََّزَهُم بجهِازِهِم جَعلََ السِّقا  نیمورد نظر چن  یةآ

(  70:  وسفیإنَّکُم لسَارقِونَ« )  رُی الع  تهَُایثمَ أذَّنَ مُؤَذِّنٌ أَ  هِیرحَلِ أخِ

خواربارشان مجهز کرد، آبخورى را در »پس هنگامى که آنان را به 

بانگ درداد: اى    اى ندهبارِ برادرش نهاد. سپس ]به دستور او[ نداکن

 نکردنی)دزد  لیتأو  نی. عطار در اد«ی! قطعاً شما دزد هستانی کاروان

را تبرئه    سیخود ابل  ةانی ( با نگاه جبرگراسینکردن ابل=سجدهنیامیبن

  ی و رفتارش را که موجب طردشدن از درگاه حق شده، ناش  کندیم

و   ت،یو ن  د قص  ةبا محور قرار دادن واژ  ی. وداندی م  یاله  ةاز اراد

  ن یامیو خداوند در مقصر جلوه دادن بن  وسفی   ت یمشابهت ن  انیب

نکردن خاص از سجده  یلیو تأو  پردازدیبه دفاع از آنان م  س،یو ابل

  هایبه واژه  لی. جهت تأودهدیارائه م  نیامیبن  نکردنیو دزد  سیابل

سجده  یدزد  ت،ین بازمو  تشبگرددینکردن  و    حی تلم  ل،یتمث  ه،ی. 

 اند. عطار بوده لی تأو یبلاغ یبزارهاا لیتعل

  گفتن   لحقانا"  لیگرفتن از حسن تعل  یاریبا    گرید  یلیدر تأو  عطار

 :داندیرا مقبول م "منصور حلاج بننحسی

 ؟ یبختکی نبود روا از ن چرا

 (۱۳88 :4۳4 ) 

 ی انا الله« از درخت یرواست »انّ

هم آمده   ی محمود شبستر  خیاختلاف در گلشن راز ش  یبا اندک   ت یب

عطار ناظر است    ت ی(. در هر صورت ب۲۲:  ۱۳۶۶  ،یجیاست )لاه

فِى    مَنِی:»فلََماّ أتاهاَ نُودىَ مِن شاطِى الوادِ الأمیقرآن کر  یةآ  نیبه ا

 نَ« یلعالَمِمُوسى إنّى أناَ اللهُ رَبُّ ا  ایأن    ةمِنَ الشَّجَرَ  ةالمبُارَکَ  ةالبُقعَ

از جانب راستِ وادى    د،ی[ رس( »پس چون به آن ]آتش۳0)قصص:

مبارک از آن درخت ندا آمد که: اى موسى! منم من،   گاهیدر آن جا

 . ان«یخداوند، پروردگار جهان

ب  آن است که    ادشده ی  تیعطار در  از    یحلاّج )فنا  "انالحقّ"بر 

است که    "انا الله"از    یگریهمسان د  ةدر حق( نمون  یخود و بقا

شن  یموس درخت  از  طور  کوه  صفت  دیدر  اطلاق  با  عطار   .

و هم مقام   کندیم  دییبه حلاّج هم او و سخنش را تأ  "بخت کین"

  ةکه عطار در هم یداند؛ منزلتیاو را ممتاز و برجسته م  ی دگ یبرگز

  حات یتوض  نیبه آن است. با ا  یابیو دست  فیتوص  یآثارش در پ

است؛    یلتأوی  الله اناالحق و انا  ةاو دربار  ةشیکه اند  شود یآشکار م

مبتنجمله  یلیتأو و  اند  یمحور  م"فنا"  ةشیبر  نظر  به  که    رسدی. 

  ل یتأوهمسان و بر اساس    یبا نگرش  س یدفاع عطار از حلاج و ابل

 انجام گرفته است.  لیدل رییتغ ای  لیبا حسن تعل

تعلکلمه  هایلی تأو  گرید  از گمراه  ادِ یبنلیمحورِ    کنندگی عطار 

کَفاعِلِهِ«    رِیالخَ ی»الدّالُ عَلَ  ث یبا حد اسی است. عطار در ق  ان یمهرو

»کس۱۳4/ ۱:  ۱4۱۶  ه،یبابو )ابن ن  ی (  به   کند،یم  ییراهنما  یکیکه 

  ر یز  ت ی در ب  کند«ی( عمل مکی است که به آن )کار ن  یمانند کس

قاعد  یعل  ل »الدّا  ریتعب اساس  بر  که  برده است  کار  به  را   ة الشّر« 

 کرده است:   انیصادق حتماً صادق است« آن را ب  یةقض  کی»عکس  

 ستابوده  یمو   کیمشک از زلف او  که

 الشّر« یآن دال جز »دالٌّ عل نبود

 (۱۳88 :۱95 ) 

 استبوده  یپسر مهرو بایز یکی

 داشت در سر  یزلفش که دال سر

م   انیب   نیا  ساختار هم  را    ی لیتمث   -یعلّ  یساختار  توانیعطار 

سبک گفتار    نیدارد. او با ا  هیمتقابل و دوسو   ییدانست که محتوا

کفاعله« را نشان داده است    ریالخ  یدر عمل هم مصداق »الدّال عل

مطلق    ریو قدرت خالق و خ  ییبا یمخلوق را دالّ بر ز  ییبایز  یعنی

مصداق   انیرا اثبات نموده است و با ب هیگرفته و سپس عکس قض

عل زلف مشک  ی»الدّال  پ  دهیخم  بویالشّر«  را    ةدیچیو  مهرو  آن 
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خصوص    نیهمه دلباختگانش دانسته است. عطار در ا  کنندةگمراه

برا  ر یتعب  "شرّ"به    "انی باروی ز  یزیانگفتنه"از   و    ل یتأو  ی کرده 

و   انهدوگ  هایاز روش تمرکز بر تقابل  ادشده،ی  ث یاز حد  شیخو 

 یالدّال عل  ب ی و دو ترک   یاسم  یها واژگان و گروه  یساز-همسان

 استفاده کرده است.  الشرّ ی= الدالّ علریالخ

 ی رونی آ

است    یادب  یهاو صناعت   یبلاغ  یهاوهیش  نیترعیاز وس  ،یرونیآ

تفاوت   رسدیبا آنچه در سطح به نظر م دادهایکه در آن مفهوم رو

  یکه ظاهر  هات ی ب  نیعطار در ا   ک ی رونیآ  انیب   رسدیدارد. به نظر م

اجتماع  انگریب  زیآمهیکنا  صورتی  به  دارند،  شکنساختار   ی اوضاع 

محر که  باشد  شاعر  و    نید  ،یاقتصاد  دیشد  یهات ی ومعصر 

هم آمده است:   ث یکرده است. در احاد   رنگیرا ب ینی د یهاآموزه

:  ۱۳۶8؛ ورّام،  45۲/  ۳ق:  ۱400  ، ینیکفراً« )کل  کونی»کاد الفقر اَن  

با استناد به کلام  نامهبت یو نهم مص ست یب ةدر مقال یتی(. حکا ۱۶۶

 است:  نهیزم  نیدر ا نیرالمؤمنیام

 مگر  یاریکرد بس ایدن ذمّ

 از خرد  یکه دور رایز ،ییتو  بد

 کشت و کار دیشب و هم روز با هم

 پسر!«  یاتوان برد ایاز دن جمله

 ( ۳5۶ب: ۱۳9۲) 

 دادگر ریش شیدر پ یکیآن 

 بد  ست ی ن ایگفتا که »دن درشیح

 بر مثال کشتزار ایدن هست 

 سر به سر   نیکه عزّ و دولت د زان

  ای )دن  ت یحکا  نیا  یمعمول عرفا، مضمون اصل  یهابرخلاف آموزه 

بکار هرچه  است  م  یکشتزار  را  الدن  دروییهمان  از:   ایبرگرفته 

بسترِ    لیرا به دل  ایکه دن  ست ین  ایتنها در نکوهش دنمزرعة الآخرة( نه

کرده است. عطار    فیرشد و کمال انسان، خوب توص  یمناسب برا 

نکته   نیبه ا  خواهدی مربوط به اسم اعظم خداوند هم م  ت یدر حکا

هم از   نیشود، د  رهیاشاره کند که اگر فقر و مسکنت بر جامعه چ

 . ندیبیم یجدّ ب یآن آس

نفس سرکش بهره برده است.   یمعرف  یبرا زیاز نماد نمرود ن عطار

و سارخک    ک یکه گرفتار ک   وانهیاز فرزانگان د  یکی  ر یز  ت ی در حکا

خود را همچون نمرود   ،یو اعتراض  کیرونیآ  یانیو مگس شده، با ب

موذ  داندیم حشرات  گرفتار  حق  برابر  در  تمرّد  سبب  به    ی که 

 است:  دهیگرد

 نامدار زیاو شد آن عز شیپ

 ؟« یتیجمع تت یدر اهل هست 

 و مگس کیاز ک  ست یخلاصم ن چون

 خواب  کیاز ک  دمیشب نا ةجمل

 دل پر دود شدآن سرگشته مغز

 ب؟«یو سارخَک و مگس دارم نص  کیک 

 (۱۳9۱ :۳۱۲ ) 

 خوار  وانهی د یکی یبود در کنج

 ی تیتو را اهل  نمیبی: »مگفت 

 ز کس؟  ابمی  یتیجمع ی»ک  گفت 

 روزم مگس دارد عذاب ةجمل

 )پشه( چو در نمرود شدیسارخَکمین

 بی مگر نمرود وقتم کز حب من

از مردم معترض به وضع   یابخش عمده  ةندیشعر عطار نما  ةوانید 

خود و    یتینارضا  دارشین  یو زبان  هیموجود جامعه است که با کنا

م اعلام  را  باکندیمعاصرانش  دل  دی.  که  داشت    ی گرفتار  لیدقت 

به    وانهید  ه یتش  یعطار برا  لیدل  یاو بود ول  ییینمرود، لاف خدا

نا  اقتصاد  یمال  سامانبهنمرود، فقر و اوضاع    ة وانیاست که د   یو 

نمرودشدن،    لِیدل  رِ ییرا گرفتار پشه و مگس کرده است. تغ  اریهش

  "ب یحب "  ةمتفاوت،کلم  یمتن شده است. در نگاه  شدنیسبب بلاغ

  ی گاهیرا در جا   یدر متن، فرد گرفتار حشرات موذ  ایچون نشانه

  اضتی ر  متحملکه محبوب او را    دهدیقرار م  سیو ابل  ن یامیچون بن 
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به خردمند  شدهلیتأو  های و سارخک واژه  وانهید  های. واژهکندیم

نمرود    ةشاهد سخن عطار دربار  ز ین  واندی   در.  هستندمعترض و فقر  

 : مینفس هست

 دتی بایم انیرفته از م لیجبر زحمت 

 دتیبایسر آتش به خلوت همچنان م بر

 دتیبا یآتش گلستان م میچو ابراه پس

 (۱۳۶۶ :۱5-۱۶ ) 

 ل یهمچون خل  یعجب نمرود نفس و وانگه یا

 انداخته  قی هوا استاده و از منجن در

 با زر چرا  یدوست یتو از آذر مزاج چون

مصداق  یلی تأو  یهات ی ب  نیا  در هست   یبا  ساختار  میمواجه    ی که 

  نمادی  و بهکه در آن نمرود، مشبهٌ  یواژگان یدارد؛ ساختار نینماد

 شاخص از نفس امّاره شده است. 

 کیرونی آ یانیدر ب سیابل

به حق   دنیرس  ةواسط  سینظر که ابل  نیا  هیو توج  ریتفس  یبرا  عطار

است و در سجده   ی مظهر قهر اله  سیکه ابل  دیگو یاست، ابتدا م

 نبوده است:  اری نکردن بر آدم صاحب اخت

 الحق  سیست با ابلرفته نیهم

 لعنت کردش از آفاق ممتاز  به

 د یدر قهرش ز چشم عامه پوش که

 (۱۳88 :۲۱۲ ) 

 که »مطلق   نیگفت: آن بزرگ د نیچن

 راز  نیاز بر و از بهر ا براندش

 د یجامه پوش ششی از قهر خو  ازآن

  ژهیو  یلیاست، تأو  یمظهر قهر اله  سیابل  نکهیاو با توجه به ا  سپس

ارائه   م«یالرجّ  طانی»اعوذ بالله من الشّ  یاز عبارت قرآن  کیرونیو آ

شده است.    دیکه در قرائت قرآن به گفتن آن سفارش و تأک   کندیم

ا  اتیاب  حیتلم اِماّ    اتیآ  نیبه  »وَ  الشّ  نزغَنََّکَیاست:  نَزغٌ   طانِیمِنَ 

سم  استَعِذفَ اِنّهُ  ش۲00)اعراف:    مٌ«یعل  عٌ یبِالله  از  اگر  و    طان ی( 

داناست. »وَ    ی او شنوا راکهیبه تو رسد به خدا پناه بر؛ ز  ایوسوسه

( و بگو پروردگارا!  97)مؤمنون:    نِ«یاطیقلُ اَعُوذُ بِکَ مِن همََزاتِ الشّ

 .برمیبه تو پناه م هاطانیش هایاز وسوسه

 از قهر در دست یاحربه گرفته

 ینتوان نهادن در اله قدم

 دست زندیتا تردامنان را م که

 مشرق تا به مغرب در صف اوست  ز

 دهره  سیدر حال از ابل خورد

 (۱۳88 :۲۱۲-۲۱۳ ) 

 وستی درگاه استاده است پ نیبد

 ی زو نخواه "یاعوذ"تا  نینخست

 وستیدر روز و شب زان است پ نیبد

 نقد مردان در کف اوست محکّ

 نبهره  یکانجا برد نقد یکس

تفس  در  تأو  ریعطار  ابل دیگو یم  شیمحورخو جمله  لیو   س،ی: 

واسط و  حق  درگاه  دربان  و  است.   دنیرس  ةحاجب  حق  به 

برا فر  ییرها   یاعوذگفتن  فر  هایب یاز  نه  است    ی بندگ ینفس 

  س ی. افزون بر آن، ابلسیترس از گناهان خود است نه ابل  طان،یش

 است:  یدنیدارد که شن یدر دفاع از خود سخنان

 س یتلب یاز من ربوده گو ی»ا که

 ساعت میباز زد در ن میرو به

 شرم؟  ستت یو ن یبریحق م بر

 کم« یاعشق جانم ذرهّ نگردد

 (۱۳88 :۲۱۳ ) 

 س یبه صاحب نقد، ابل دیگو  نیچن

 هزاران ساله طاعت  خداوندم

 گرم شوییطاعت م ةذرّ کی نیز تو 

 لعنت کنندم خلق عالم  اگر
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از    ای نمونه  سی. داستان ابلکندیدفاع م   س یگونه از ابل  نیبد  عطار

از    کیرونیآ  یانیدفاع ب  نی»الله الصمد«؛ و ا  ةجمل  یمصداق  لیتأو

 است.  سیابل

ابل  گرِید  بُعد از  ابل  نیا  سیدفاع  که  حق    ندیبیم  یوقت  سیاست 

فخر و مباهات    یةخطاب را ما  ن یا  د،یگو یبا او سخن م  میمستق

از    یو  ت یکه همان حاکم   یمنزلت  نیو به سبب هم  داندیم  شیخو 

ماه به  تا  ن  یمه  د  ست یاست، حاضر  برابر  کند.   ی گریدر  سجده 

خطاب و    ةمتفاوت از مسئل  یافتی و در  یرونیبر آ  ی سخن عطار مبتن

 است:  سیقدرت ابل

 خواستیاو ز حق افزون هم زیچ همان

 گفت  شتنیآن همه از خو  یبرا

 را  نیبچشم راه دیبخوابان

 ر یخواندند »اخسوا« قال: »لاضَ برو

 درآرم؟ یاو سر ک  ریغ شیپ به

 «یحکمم از مه تا به ماه ینبود

 (۱۳88 :۲۱5 ) 

 خواستیرا ملعون هم سیچو حق ابل 

 با او سخن گفت  واسطهیحق ب چو 

 را  نیامر سجده آمد آن لع چو 

 ر«یگفتند: »اسجد« قال: »لاغ بدو

 درآرم یاز پ یلعنت اگرچه

 ی نگاه یگر مرا بود یریغ به

آدم و دستور خداوند به    نشیمربوط به آفر  اتیعطار به آ  حیتلم

برا ثُمَّ    یفرشتگان  لَقَد خَلَقناکُم  »وَ  از جمله  آدم است؛  سجده بر 

 کُنیلمَ   سَیاسجُدوا لآِدَمَ فَسَجدَوا إلاّ إبل  ةصَوَّرناکُم ثُمَّ قلُنا للِمَلائکَ

السّاجِد درحق۱۱)اعراف:    نَ«یمِنَ  و  خلق    قت ی(  را   م،یکرد شما 

»براى    میآن گاه به فرشتگان گفت  میسپس به صورتگرى شما پرداخت 

کن سجده  ]همه   د«یآدم  ابلپس  جز  کردند،  سجده  از    سی[  که 

 کنندگان نبود. سجده

مربوط به خلقت آدم، با   اتیبه آ  حیعطار افزون بر تلم  ةسرود  در

هم استفاده شده است: »قالَ اخسئوا    هیآ  نیمصداق و نمونه از ا  رییتغ

در آن و با من سخن   دی( گم شو ۱08وَ لاتُکلَّمونِ« )مؤمنون:    هایفِ

به   ی قرآن  ی ریتعب  "اخسئوا".  دیینگو  خطاب  خداوند  که  است 

ابل  انیدوزخ ب   گفته،(س ی)نه  با  ا  ی مجاز  یانیو عطار    ن یآن را در 

بوده که به مصداق    نیهم نظرش ا  دیقسمت به کار برده است. شا

است.    سیابل  ةدربار  هیماست« آ  شی»چون که صد آمد نود هم پ

را    "ریلاضَ"  ادشده،ی  اتیخود علاوه بر استفاده از آ  لیعطار در تأو

ا از  به فرعون(  به    اساقتب  هیآ  نی)سخن ساحران خطاب  کرده و 

ربَِّنا مُنقلَِبونَ« )شعراء:   إنّا إلى رَینسبت داده است: »قالوا لاضَ  سیابل

.  م«یآورما روى به سوى پروردگار خود مى  ست،ی( گفتند باکى ن50

 محور هستند. جمله  هالی( جمله و تأور یهر دو مورد )اخسئوا، لاض

دست زده و هم با   یبلاغ  لینخست هم به تأو  یة در نگاه به آ  عطار

حسن  "همراه با  افته، ی  رییکه مصداقشان تغ یحاتیاز تلم ی ریگ بهره

من بر همه    یحکمران  نکهیگفته است: علت ا   سیاز زبان ابل   "لیتعل

هم  یو جار  یجا سار غ  نیاست،  برابر  در  من  که  حق    ریاست 

 ام.سجده نکرده

 ی نگاه یگر مرا بود یریغ به

 یحکمم از مه تا به ماه ینبود

 (۱۳88 :۲۱5 ) 

(  ۳۱۳/  ۲:  ۱۳88)  تریاست که هلموت ر  شه یاند  نیتوجه به هم  با

رهگذر    نینبود. او از ا  دهیفایچندان ب  طانیش  یلعنت برا  نیگفته »ا

 را به دست آورد«.  ایکامل بر دن ت یّ و حاکم یجاودان یعمر

  ی هافیاز مرگ« از موت  شیمردن پ  ا ی  ی»مرگ در زندگ   پارادُکس

(.  ۳59:  ۱۳۶۶  ،یراز  نالدّیاست )ر.ک: نجم  یبرجسته در آثار عرفان

خاص دارد. مستندِ همه در   یاموضوع جلوه  نیدر آثار عطار هم ا

است که    مشهور »موتوا قَبلَ اَن تَموتوا«  اری خصوص عبارتِ بس  نیا

با    ر یز  لیبه بقاست. عطار در تمث   ی ابیدست   یاعارف بر   یفنا  انگریب

 کلام پرداخته است:  نیا  ریبه تفس کیرونیآ یانیب
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 بُد ز حق کرباس درخواست برهنه

 من ندارم«  ،یگر تو صبر دار و

 »کرباست دهم، اما کفن را« که

 پرور! بنده یاترا دانمی»م که

 دهَ گزش کرباس هرگز  ینده تو 

 از تو در گور«  ابدیتا کرباس  که

 (۱۳88 :۲۲۶ ) 

 برخاست دهیشور یاوانهیمگر د

 در تن ندارم  رهنیپ یک»اله

 را  شتنی خو ی آمد آن ب خطابش

 بگشاد آن مجنون مضطر زبان

 مرد عاجز  ردیتا اوّل نم که

 مُرد، اوّل مفلس و عور  دیببا

از صم  نیا  کیرونیآ  انیب و شنونده    ندهیگو   ت یمیگفتگو که خبر 

 یاز صفات بشر  هیاز تخل  یمصداق  ،یلیتمث-یهیتشب  ةدارد با جنب

  ل یاست که با تأو  یو رحمان  یجاوادن  ی و بقا  ه یبه تجل  دنیرس  یبرا

 میبا تعم  لیعبارت »موتوا قبل ان تموتوا« را روشن کرده است. تأو

 شباهت است.  یو بر مبنا اتی از ماد دنیبربه دل یمردن جسمان

  "خود"ثابت کند که انسان    نکهی ا  یهم عطار برا   یبعد  ها ت یدر ب 

ترک هوا و عامل "و    آوردیم  یرو   لیاست، به تمث  شیحجاب خو 

از نفوذ و    یر یجلوگ   یبرا  نیکه ذوالقرن  داندیم  یرا سدّ  "بازدارنده

خصوص در   نیو مأجوج )نفس( ساخت. در ا  أجوجی  یرانگریو

»قالوا   آمده:  فِ  أجوجَیاِنَّ    نِیذالقَرنَ  ایقرآن  مُفسِدونَ  مَأجوجَ   یوَ 

عَل  لَکَ خَرجاً  نَجعلَ  فهَلَ  بَ  یالارَضِ  تَجعلََ  بَ   نَنایاَن  سَدّاً«   نهَمیوَ 

ذوالقرن94)کهف:   »اى  گفتند:  در    أجوجی  ن،ی(  مأجوج سخت  و 

  م یتو قرار ده  اری[ مالى در اخت ]ممکن است   ایکنند. آفساد مى  نیزم

 قرار دهى؟« ىما و آنان سدّ انیتا م

 ی و مصداق  ایهم جمله  ،یهم واژگان  هات یب  نیعطار در ا  لیتأو

و انتقال آن به مخاطب از    یعرفان  یها به آموزه  ژهیاست. توجه و 

تشب   لیتعل  ل،یتمث  ح،یتلم  قیطر از مختصاّت سبک عطار و    ه،یو 

 ة خودش به حوز  ةرا از حوز  حی اوست که داستان تلم  هایلیتأو

از مال و    زیپره"بازدارنده، و    املبه ع   "سدّ".  کندیعرفان وارد م

 نتریشده که از مهم  لیبه ساختن سدّ در برابر نفس تأو  "یو یجاه دن

 : ستیعرفان یهاآموزه

 ی شادمان  ایگر از جاه دن تو 

 مال و جاهت دیگِرد تو درآ چو 

 نقش؟ فرعون ؛یموس ست؟یتو چ دل

 بود خوش  دیفرما لیجبر  اگر

 گر فرعون باشد  ندهیگو  یول

 ی ور در گناه یدر طاعت اگر

 باشد  مانْت یآنجا کفر و نه ا نه

 ی ز جاهِ آخرت محروم مان

 مال تو مار و جاه، چاهت شود

 به صد لون ایدن نیآتش ا یطشت چو 

 دست آوردن به آتش یموس ز

 آتشت صد لون باشد عذاب

 ی دهد هر عضو تو بر تو گواه 

 آنْت باشد یآنچه برد نجایا کز

 (۱۳88:۲۳۲-۲۳۳)   

ا  عطار واقع  لیتمث  نیدر  آس  ،یموس  یخیتار  ةبه   ه،یفرعون، 

 . (5)آتش اشاره دارد    سویبردن بهآتش و عناّب و دست   هایتشت 

رو  عطار از  استفاده  ترب  یخ یتار  دادیبا  به  آن،  دادن  نمونه    تیو 

  زین  نامهیداستان در اله  نی. اورزدیمخاطبان خود مبادرت م  یمعنو 

تأو و  اله  لیآمده  شاعرِ  است.  برابرنهاده  نامهیشده    های در 

 دهدیاز وجود انسان را قرار م ییهانمونه داد،یرو نیا ةنقطبهنقطه 

تأو : دل؛ فرعون: نفس؛ طشت ی: موسمیباش  نینماد  یلیتا شاهد 

به فرعون    ینفسان  یهانفس و خواهش  هیتشب  ی. فراوانایآتش: دن

از    نکهای  ترمهم  ةتوجه است؛ نکتو قابل  ادی عطار ز  یها در سروده
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پ هم  تأوواژه  هایلیتأو  نیا  وستنیبه  و    یلیمحور،  انداموار 

نهاده شده است.    حیبر تلم  ادشی که بن  شودمی  ساخته  محورجمله

 : گرددیارائه م یبسندگ  یبرا گرید یانمونه

 استقالب صد لون به  نیرسته از جان

 ز یت دیباینم چیآتش تو ه جز

 است به فرعون چو نفس  نازیدل جسته 

 است ذرّه ز دو کون به  یکیتو  انس

 (۱۳89 :۲۲0 ) 

گردنکش  ازآنجاکه مظهر  فرعون  قرآن  تبهکار  ،یدر  و  در    یستم 

شده است، عارفان    ی( معرفلیاسرائی)کشتن فرزندان پسر بن  نیزم

  ی همواره نفس سرکش انسان را به فرعون، و کارش را به تبهکار

نفس به فرعون، و    هیبه داستان فرعون، تشب   حی اند. تلمکرده  هیتشب

فرعون    لیتمث کار  به  نفس  فسادانگ  ان یفرعون  وکار  و    یزیکه 

  عطار  سخن تا  انداست، دست به دست هم داده نیدر زم یتبهکار

با نفس مبارزه کرد( را    دی)که با  نیشیپ  عرفای  سخن  تکرار  شکلِ

  ة باشد. البته پشتوان  یمیاز آن سخن قد  دیتازه و جد  یانیو ب  ابدین

د  یعلّ ا  ینیو  از  بکندیم  ت یسخن حما  ن یهم    های لیتأو  شتری. 

سو  تلم  یعرفان  یةعطار  با  او  آ  حیدارد؛  ب   یقرآن  اتیبه  با    ی انیو 

تأو  یلیتمث عرفان  لیو  نکات  به  تحل  ،یآن    ح یتلم  یمحتوا  لیبه 

خو   پردازدیم مخاطبان  دن  شیو  و  نفس  با  مبارزه  به    ی اپرستیرا 

 .خواندیفرام

 و قلندر شدم و توبه شکستم قلاّش

 دلق برون آمدم از زرق برستم از

 ننشستمیم یو ب خوردممی و دادم یمَ

 و زنّار ببستم فکندمیب حیتسب

 رفت که مستم یبدار ار غلط معذور

 که هستم ست یباده که خوردم خبرم ن از

 پرستم باز اگر باده ینکن بمیع

 به دستم ست یبود و قضا ن نیچن ریتقد

 لاف که من مست الستم؟ یچند زن تا

 (۱۳۶۶ :۳9۲-۳9۳ ) 

 بنشستم یدر صف اوباش زمان ید

 سالوس ةخرق  نیخرابات شد ا جاروب

 افتاد مرا کار  کدهیصومعه با م از

 بود  یک یرا اصل  کدهیصومعه و م  چون

 منکر حالم ی! چه شو یصومعه،صوف در

 ندانم یچنانم که سر از پا  سرمست 

 تو  یجرعه از آن باده اگر نوش کن  کی

 ر؟یکه مرا کار شد از دست، چه تدب  اکنون

 دم؟  یراه قدم زن، چه زن نی! درعطار

پا  عطار که چرا    کندیخود را سرزنش م  یغزلِ ملامت  نیا  انیدر 

پ  وستهیپ م  "الست "  مانیاز  و  کهی درحال  زندیدم    یهایژگ یفاقد 

ز  یملامت با  رایاست؛  الست  توبه  دیعاشق  قلندر،  و  قلّاش،  شکن 

زنّار  ن،نشیکدهیم  شکن،حیتسب اشتباه،  و  گناه  متصور   ،یمرتکب 

م  یبرابر و    خبرازخود،بی  پرست،باده  نوش،باده  کده،یصومعه 

از    کدامچیباشد. ه  ادعایبه قضا و ب  یراض  ز،یاگری ر  رکرده،یتدبترک 

و چه بسا که در    گرددینم  افت ی در  "الستُ"  یةاز آ  هایژگ یو  نیا

م  ةریدا قرار  آن  اندردگییمخالف  عاشقان  ةشی.  عرفان  و    ة عطار 

به    حیجمله عرضه کرده است. تلم   نیاز ا  یلیتأو  نیاوست که چن 

  ی هست  ة که هم  ی ایآن به م  هیالستُ، تشب  ةامانت و اشاره به واژ  هیآ

عالمِ معنا    هتشبی  داده،قرار    ریو وجود سالک مجذوب را تحت تأث

 قلندر،  و  قلاش  و   رند  با  باختهعارف پاک   سازی و همسان  کدهیبه م

ب  مستی  شباهت  با  روح به خاطر عزّت مخاطبِ   یار اختییانسان 

  ی برا  خوارهیو م  خانهی مصداق م  ةقرارگرفتن، و ارائ  یلتعا  یبار

  ه یتشب  ح،یاز رهگذر تلم  یو انتقال آن به لذت معنو   یظاهر  یمست

تمث است.    رپذیامکان  لیو  که   یاجمله  "الستُ"گشته  است 

 گوناگون از آن شده است.  ایجمله هایلیتأو

 عرش به دل عارف لی تأو
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به عرش، رحمان   دن یپس از رس  یروحان  یدر سفر  یبسطام  دیزیبا

را به دل شکسته »اَنَا عِندَ المُنکَسِرةِ   ی . عرش وطلبدیرا از عرش م

م (. محور سخنان ۱87-۱8۶:  ۱۳70)عطار،    دهدیقُلوبِهِم« حواله 

است: »الرَّحمَنُ عَلى العرَشِ استَوى« )طه:    فیشر   یةآ  ن یا  دیزیبا

 رسدیخود در گام نخست به عرش م  ی در سفر روحان  دیزی(. با 5

گرگِ  "سان  خود، عرش را به  یها و خوانده  هادهیو بر خلاف شن

همندیبیم  "یتهشکم   ةآلودلب  به  عرش   نی.  به  خطاب  سبب 

وجود    یهماهنگ  ند،یبی خود و آنچه م  یها دهیشن  انیکه م  دیگو یم

.  دیبگشا  وا  یموضوع را برا  نیکه عرش سرّ ا   خواهدی ندارد و م

که به ما    دیگو یو م  ماندیدر شگفت م  دیز یبا  ةگفت  نیعرش از ا

اله  یهم گفته شده که جا ( که در  ی من نه عرش )محلّ استقرار 

  ی او مرتبه  گاهیموجودات در هر جا  ةشکسته است و هم  یهادل 

به دل مؤمن رجوع    دیکه هستند، اگر بخواهند عرش را درک کنند با

 کنند. 

عبارت دارد؛ با    نیو ساختارشکن به ا  یکیهرمنوت  ینگاه  دیزیبا 

به    هیتشب لب "عرش  بس  "یتهشکم  ةآلودگرگِ  حدّ  از    یاری تا 

رفتار به ظاهر    نیقداست عرش کاسته و درصدد آن است که با ا

خود و کاستن از قداست عرش، بر ارزش و اعتبار انسان   یِرشرعیغ

ات خوانده که »قلبُ المُؤمِنِ عرَشُ یو روا  ث یکند. او در احاد  دیتأک 

)ع خداوند ۲4:  ۱۳77  القضاة،نیالرَّحمنِ«  عرش  مؤمن،  قلب   :)

نهفته    یکه در باطن سخن او سرّ  مینیب یم  نیرحمان است. بنابرا

 ن یا  یة. پادهدی او آن را نشان م  ةانگرایلیکه نگاه تأو  یاست؛ سرّ

حد  ی مبتن  لیتأو و  سخن  در    ادشدهی  ثی بر  او  سفر    ن یااست. 

صورت که با تمسّک    نیبه ا  کندیم  ریرا هم تفس  ث یحد  یروحان

قُلوبِهِم]   یقدس  ث یبه حد المُنکسَِرة  عِندَ  به توص۱»اَنا   ةواژ  ف ی[« 

حد  "قلب" م  ثیدر  الرَّحمنِ«  عرَشُ  المُؤمِنِ  و    پردازدی»قلبُ 

. به عبارت  داندیم  "آن  یشکستگ"قلب را    ةممتاز و برجست  یژگ یو

عرش رحمان بودن را دارد   یِستگی شا  یآن قلب  دیزیاز نظر با  گرید

برا و  حق  راه  در  ا  ی که  در  باشد.  شده  شکسته  نگاه    نیحق 

  ی انهفته است که همه به گونه  فی ظر  ةچند نکت  دیزیبا  یکیهرمنوت

آن   یاز اجزا   یکیحذف    کهیدارند؛ طور  وندیپ  گریکدیانداموار با  

تأو فروم  لیکلّ  هم  از  حقپاشدیرا  در    ی لیتأو  ل،یتأو  نیا  قت ی. 

مشخص   یگاهیاست که در آن هر جزء جا وستهیپهم انداموار و به

برآ هر    لیتأو  ةمجموع  ندیدارد.  با  تأو  کیهم،    یجزئ   یهالی از 

ا است.  که شلا  یژگ یو  نیمرتبط  با  ۲] رماخر یهمان است  آن  از   ]

دور    رماخر ی. از نظر شلابردینام م  یکیهرمنوت  ةریدا  ایعنوان دور  

جزء در چارچوب    ز،یچ   کی»در    نکه یعبارت است از ا  یکیتهرمنو 

فهم ن  ده یکل  از:  نقل  (. عطار  7:  ۱۳95  چه،یشود و برعکس« )به 

محور به وجود  دوباره عرش را واژه  گرید  یی( در جا ۲09:  ۱۳70)

 .دنماییم لیتأو خیش

به   دیزی ( بایکی)هرمنوت  یلینگاه تأو  نامهبت یاز مص  ت یحکا  نیا  در

 : شودیدرک م یخوبعرش به

 شب به خواب کیمگر  یبوموس دید

 د یزیبا یرفت سو  گرید روز

 خوابم او کند ری: تا تعبگفت 

 بر او رفت خلق آشفته بود  چون

 کفن کردند و شستندش پگاه  چون

 که من  یکه چندان  یبوموس گفت 

 آرم به دوش  یاجنازه گوشه کز

 آن در رفتم و کردم مقام  ریز

 جنازه بر سرم شد استوار  چون

 خواب صواب  ةنندی ب یا:گفت 

 و برو ریما عرش است برگ  شخص

 بر سر خود عرش همچون آفتاب 

 دی ز جان بودش مر  یکه بوموس زان

 جان خرابم او کند مرهم

 رفته بود ای آن شب ز دن خیکه ش زان

 جنازه برگرفتندش ز راه  بر
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 شتن یبر خلقِ ماتم، خو  زدمیم

 آن کس به من، گشتم خموش  ندادیم

 جنازه بر سر آوردم تمام تا

 آشکار دمیز یحال با  گشت 

 خواب  ریبنگر، آنک آن تعب کین

 و برو  ریکن زان خواب تعب فهم

 ( ۱97ب: ۱۳9۲) 

سرم عرش است و    ةمشابه دارد:»کل  ی لیهم تأو  یخرقان  ابوالحسن

: ۱۳70و هردو دست مشرق و مغرب« )عطار،    یتحت الثر  هایپا

 یةاز آ  دیزیبا  لیتأو  ةدر ادام  توانیعبارت را م  نیا  (.۶77و    ۶8۳

»قلب المؤمن عرش    ینبو   ث یو حد  «یالعرش استو   ی»الرحّمن عل

عرش به عارف    ل یالرّحمن« دانست. در تمام موارد مربوط به تأو

 ده ی د  یقرآن  حاتیمقام داشتن عارف در عرش تلم  ایو دل عارف،  

.  دنماییفهم نمقابل  حاتیو شطح مذکور جز با دانستن تلم  شودیم

ش   یاستعارگ  استعار  هیتشب  خ،یجسد  به عرش،  مؤمن  و سر   ةدل 

هستند که به درک متن    یایبلاغ  های بزرگداشت دل انسان، جنبه

 . رسانندیم یاری لیتأوو 

 امانت لی تأو

است:»إناّ عَرضَنَا    دیکلمات در قرآن مج  نتریلیاز پرتأو  "امانت " 

فَأبَ الجبِالِ  وَ  الأرضِ  وَ  السَّماواتِ  علََى  وَ   حملِنهَایأن    ن یالأمانَة 

(  7۲أشفَقنَ مِنها وَ حمََلهَاَ الانسانُ إنَّهُ کانَ ظَلُوماً جهَُولاً« )احزاب:  

امانت را بر آسمان از   م،یها عرضه کردو کوه  نیها و زمما  پس، 

[ انسان آن برداشتن آن سر باز زدند و از آن هراسناک شدند، و]لى

 راستى او ستمگرى نادان بود. را برداشت؛ به

ا  امانت  در  بدان  هیآ  نیرا  تکال  می هرچه  از    ت، یولا  ، یاله  فیاعم 

که جهان هوشمند   میابی ینگاه درم  نیعشق و ...؛ درهرحال با نخست

از آسمان،    هیآ  نیاختصاص به انسان ندارد. در ا  یاست و هوشمند

شده که حاضر به    ادیهوشمند    ی عنوان موجوداتها بهو کوه  نیزم

و    ن یآسمان و زم"هرچند ممکن است    د؛نشدن  یامانت اله  رشیپذ

ها باشد. عارفان، جهان را  مَجاز از موجودات ساکن در آن   "هاکوه

 یهادهیجهان و پد  ةو معتقدند که عشق در هم  دانندیهوشمند م

ا  انیآن جر دانسته  نیدارد، و  امانت    ا یاند. در تذکرةالاولعشق را 

:  ۱۳70خداست« )  ت گفته: »محبّت امان  یبغداد  دیکه جن  میخوانیم

44۳.) 

تأو  یبرا  تأو  لیدرک  از  که  عشق  به  پربسامد   یهالیامانت 

مشترک    یهایژگ یاز و  یالازم است. پاره  یعرفاست، وجوه مشترک 

کار،    یو دشوار  یبرشمرد: سخت  نیچن  توانیعشق و امانت را م

آمادگ  آگاه  ،یآورت یمسئول  رنده،یپذ  یلزوم  شناخت    یلزوم  و 

  رقابل یاز عهد و امر، غ  بت الزام مواظ  ، ییگو جوانب امر، لزوم پاسخ

صداقت، توان شخص   اقت،یل  ةشناسانند  ر،یو فروش به غ  یواگذار

پا اعتبار  یبندیو  تعهدات،  به  .    سوءاستفادهرقابلغی  افزا،او  و... 

امانت   یی گو  معشوق  معشوق،  و  عاشق  کار  عاشق  در  گذار؛ 

 و عشق امانت است.  ر؛یپذامانت 

عرفا    لیو تأو  ریامانت و عشق، تعب  انی تأمل در وجوه مشترک م  با

 گری. عطار هم مانند ددینمایموجّه م  ادشدهی   یةکلمه در آ  نیاز ا

 :داندیمذکور، عشق م یةعارفان، امانت را در آ

 نظر هر دو جهان گم شدم کز

 سبک از بار گران گم شدم من

 (۱۳۶۶ :408 ) 

 در سفر عشق چنان گم شدم

 ... بار امانت چو گران بود و صعب 

 ز جام تواَند یاجرعه ةتشن

 غلام تواَند  ةو جان بند دل

 زمانه رام تواَند توسنان

 ( ۲۲9)همان: 

 دل به نام تواَند عاشقان، زنده

 یااندر آمده یبه سلطان تا

 بار امانت غم تو ریز
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 کشد یعالم مغز عالم م قشر

 آن امانت آب و خاک؟ یدیکش  یک 

 کشدیکه مردم م یمپندار تا

 شی کس به خو   یآن سِرّ نبود حامل

 ( 444ب:  ۱۳9۲) 

 کشد یآن امانت سرّ او هم م

 آن سرّ پاک انی در م ینبود گر

 کشد یرا رخشِ رستم م روستم

 ش یز پ یفتادین "حملناهم" گر

  تیقابل  ی به اعطا  "حملناهم"محور عطار از  جمله  ل یتأو  نجا،یا  در

پ  یدارامانت  انسان  به  واگذار  شیعشق  ن  یاز  او،  به   زیامانت 

و    محیرا با تل  ایو جمله  ایواژه  هایلیتأو  یتوجه است. وقتقابل

به   م،یهاکنار هم قرار دهاز آن  کی مربوط به هر    هایحل و درج

 . میابی یدست م حیتلم ایواقعه   کی از  ایخوشه هایلیتأو

 گیریجه ینت

متعدد او از  هایلیآثار عطار در کنار تأو بودننیو نماد یرمزوارگ 

 دهیبه متن او بخش  ژهیو  یتشخص  خی اسطوره، و تار  ث،یاحاد  ات،یآ

محور،  )واژه یزبان ای یعطار به دو گروه: ساختار هایلیاست. تأو

 شوندیم  می( تقسی)و مصداق  یی(، و محتواایمحور و خوشهجمله

  ی . وگردندیو استعاره ارائه م  هیتشب   ح، یتلم  ی لاغب  های در قالب   که

و امانت را به عشق    ؛ینفس را به نمرود و فرعون؛ دل را به موس

داشتن    ،وارگیفرشتگان به آدم را عرش  ةکرده است. سجد  لیتأو

چون رستم، و اطاعت از نفس امّاره را به    یرا به داشتن پهلوان  ریپ

  ات،یآ  هایلیاست. تأو  گرداندهبر  ابی در چاه افراس  وارژنیاسارت ب

دادن    ادی   ی)مثل زکات برا  ییو روا  یو اصطلاحات قرآن  ثیاحاد

اسطوره  ایعلم(،   تار  یاعناصر  و  به  ی)موس  یخی)رستم(    یاری ( 

انجام گرفته  کیرونیآ  انیو ب  لیتعل  ه،یاستعاره، تشب  ح،ی تلم-لیتمث

او   هایتاندر اغلب داس  یوقوع امر  لِیدل رِییتغ ای  لتعلی حسن. اند

تغ  یمحتوا را  تأو  رییسخن  در    ی و خطا  سیابل  یکارها  لیداده، 

حما به  آدم  آن  ت ی حضرت  باز  و  کشانده،  در    کیرونیآ  ان یها 

او    هایلی گشته است. تأو  زآمیسبب بروز سخنان شطح  شیگفتارها

 در کنند؛  مؤثر و نو  را سخنش تا اندتوأم گشته یبلاغ  هاییبا جلوه

تشب  های هیآرا  انیم  نای تعل  ح،یتلم  ه،یاستعاره،  تمث   ل یحسن    ل یو 

ب تأو  یشتریبسامد  تأو  هالیدر  آ  هایلیدارند.  از  و    اتیبرگرفته 

عرش، امانت، نمرود و   س،یحضرت آدم، ابل ةاغلب دربار ث یاحاد

 فرعون هستند.

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

EXTENDED ABSTRACT 
The present study investigates the mapping 

and conceptualization of metaphors related to 

journey, travel, movement, and carnal desires 

in the mystical thought of Attar of Nishapur, 

situating these metaphors within the broader 

intellectual framework of Islamic Sufism. In 

classical Sufi discourse, spiritual realization is 

frequently articulated through the language of 

travel, where the human being is understood 

as a microcosm reflecting the macrocosmic 

order of existence. The metaphor of journeying 

therefore functions not merely as poetic 

ornamentation but as a cognitive and 

ontological structure through which mystical 

knowledge becomes intelligible. Islamic 

mysticism emerged historically from Qur’anic 

teachings, prophetic traditions, and early 

ascetic practices, gradually developing 

theoretical and literary forms that integrated 

spiritual practice with symbolic language (1-3). 

Within this tradition, Attar occupies a pivotal 
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position as a poet-mystic who simultaneously 

engages the inward journey of the soul and the 

outward movement across worldly spaces. His 

works portray the seeker as a traveler 

navigating existential distance from the Divine, 

while metaphorical mobility becomes a means 

of transcending egoic limitations. The concept 

of mystical tradition itself is grounded in a set 

of guiding principles addressing the 

destination of human existence, the necessity 

of spiritual striving, and the methodological 

path toward realization (2, 5, 6). The evolution 

of Sufi traditions into multiple spiritual 

orientations—such as paths based on love, 

sorrow, trust, or satisfaction—reflects the 

dynamic transformation of mystical 

epistemology over centuries (4, 5). Against this 

intellectual background, Attar’s metaphorical 

system integrates cosmology, anthropology, 

and ethics, transforming travel into a symbolic 

grammar that expresses both spiritual ascent 

and confrontation with the lower self. 

Methodologically, the research adopts a 

qualitative interpretive approach grounded in 

textual analysis and conceptual metaphor 

theory, focusing on selected poetic and prose 

works of Attar, particularly narratives in which 

motion, migration, and spiritual displacement 

structure meaning. The study analyzes 

metaphorical mappings through close reading, 

identifying semantic correspondences 

between physical travel and inner 

transformation. Emphasis is placed on 

distinguishing between sair-e āfāqī (outer 

journey) and sair-e anfusī (inner journey), two 

complementary dimensions repeatedly 

emphasized in Sufi literature. Analytical 

procedures involve extracting symbolic motifs, 

identifying recurrent metaphorical patterns, 

and interpreting them within the framework of 

classical mystical teachings. Attention is also 

given to historical Sufi discourse concerning 

spiritual etiquette, ascetic discipline, and the 

pedagogical role of the spiritual guide. By 

examining narrative episodes, allegorical 

anecdotes, and didactic passages, the 

research reconstructs Attar’s metaphorical 

worldview as a coherent symbolic system 

rather than a collection of isolated literary 

devices. 

The findings reveal that metaphors of journey 

and movement function as foundational 

organizing principles in Attar’s thought. The 

outward journey is portrayed as a preparatory 

stage that disciplines the seeker through 

hardship, enabling recognition of the soul’s 

strengths and weaknesses and preparing it for 

inward transformation. Nature itself becomes 

animated within this metaphorical universe; 

landscapes, animals, and cosmic movements 

serve as signs guiding the traveler toward 

divine knowledge (3, 7, 8). The seeker’s 

encounters with spiritual masters further 

reinforce the necessity of travel as an 

epistemic process through which divine 

realities are experienced rather than merely 

conceptualized (9, 10). The study 

demonstrates that Attar consistently prioritizes 

experiential movement over static 

contemplation, presenting travel as the 
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mechanism through which unity emerges from 

multiplicity. Metaphorical transformations also 

extend to ethical dimensions: journeying 

exposes moral character, purifies intention, 

and converts negative traits into virtues. The 

metaphorical equivalence between physical 

displacement and spiritual refinement 

establishes travel as a transformative alchemy 

that reshapes human identity. 

Another significant finding concerns Attar’s 

integration of metaphysical unity into 

metaphorical representation. The universe 

appears as a living organism animated by 

divine presence, where all beings participate in 

a unified movement toward transcendence. 

Natural phenomena become manifestations of 

the Beloved, and multiplicity is interpreted as 

the outward expression of an underlying unity 

(11, 12). Through symbolic narratives, Attar 

dissolves the boundary between subject and 

object, lover and beloved, seeker and sought. 

Metaphorical structures therefore perform an 

ontological function: they reveal the hidden 

correspondence between human 

consciousness and cosmic order. The study 

also identifies extensive use of rhetorical 

strategies—such as allegory, analogy, and 

interpretive reinterpretation of Qur’anic 

narratives—through which Attar reconfigures 

theological themes into experiential insights. 

His reinterpretation of figures such as Adam, 

Iblis, and Hallaj demonstrates how metaphor 

enables alternative readings of obedience, 

rebellion, and annihilation in God, transforming 

doctrinal narratives into mystical psychology 

(4). These findings indicate that metaphor 

operates simultaneously at linguistic, 

philosophical, and spiritual levels. 

The discussion highlights that Attar’s 

metaphorical mapping establishes travel not 

only as an individual spiritual path but also as 

a collective cultural paradigm within Sufi 

civilization. The preference for group travel, 

obedience to a spiritual guide, and adherence 

to ritual etiquette illustrate how metaphorical 

concepts shape social practice as well as 

literary expression (5). Journeying becomes a 

pedagogical method through which disciples 

internalize humility, discipline, and self-

knowledge. Moreover, the precedence of 

outward journey over inward contemplation 

reflects a metaphysical hierarchy grounded in 

Islamic cosmology, where engagement with 

creation leads ultimately to recognition of the 

Creator (6). Attar’s symbolic language thus 

bridges experiential mysticism and structured 

spiritual training, demonstrating that metaphor 

in Sufi literature functions as a cognitive model 

guiding perception, behavior, and ethical 

transformation. By interpreting classical 

narratives through symbolic reconfiguration, 

Attar expands the semantic capacity of 

mystical poetry and establishes a dynamic 

interaction between theology, psychology, and 

aesthetics. 

In conclusion, the study demonstrates that 

metaphors of journey, movement, and travel in 

Attar’s works constitute an integrated symbolic 

system through which spiritual anthropology, 

mystical epistemology, and ethical 



 1404سال اول،  ، شماره سومزبان و ادبیات فارسی، دوره   گنجینهنشریه 

~ 22 ~ 

 

transformation are expressed. Travel 

represents the existential condition of 

humanity: a perpetual movement from 

multiplicity toward unity, from ego toward 

transcendence, and from appearance toward 

truth. Attar’s poetic vision portrays the seeker 

as continuously in motion, suggesting that 

spiritual realization depends not on arrival but 

on the transformative process of journeying 

itself. Through metaphorical imagination, Attar 

converts physical travel into a universal 

language of self-knowledge and divine 

proximity, presenting mystical experience as 

an endless voyage toward the realization of 

ultimate reality. 
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